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Bernhard Boschenstein

Holderlins Antigone als Antitheos

Der zweite Teil der Anmerkungen zur Antigond ist infolge der Kommen-
tierung einiger fur Holderlin mafSgebender Stellen der Tragodie wohl die
konzentrierteste Zusammenstellung einer die Originalitit seiner Kon-
zeption der Antigond wie seiner daraus hervorgehenden Ubersetzung of-
fenbarenden Dokumentation. Auffallend ist an diesem mittleren Teil der
Anmerkungen der mehrmalige Gebrauch des Superlativs: ,,Der kiihnste
Moment eines Taglaufs oder Kunstwerks“'; ,, Wohl der hochste Zug an der
Antigond“*; ,,das hochste BewufStsein“’. Jedes der drei zitierten Beispiele
enthilt indes eine verschiedene Thematik. Die jedesmalige Hervorhebung
zwingt uns dazu, den derart herausgehobenen Stellen sowohl von der
Tragodienkonzeption her wie aufgrund genauer Betrachtung des Uberset-
zungsverfahrens unsere grofSte Aufmerksambkeit zu schenken.

Das erste Beispiel beruht auf der von Holderlin erfundenen Formel
»mein Zeus“*, wobei ,mein“ im Erstdruck gesperrt ist. Im Original steht
nur ,,Zeus“. Fiir Holderlin bedeutet diese Modifikation das Entscheiden-
de. Er betont hier den ,,Moment“, ,,wo der Geist der Zeit und Natur, das
Himmlische, was den Menschen ergreift sich als ,reifSender Zeitgeist
[...] wild, [...] schonungslos, als Geist der ewig lebenden ungeschriebenen
Wildnis und der Totenwelt“’ erweist. All dies entspringt fir ihn der Ant-
wort Antigones auf Kreons Frage ,,Was wagtest du, ein solch Gesetz zu
brechen?*:

Darum. Mein Zeus berichtete mirs nicht;
Noch hier im Haus das Recht der Todesgitter, |[...]

' Friedrich Holderlin. Simtliche Werke und Briefe [Klassiker-Ausgabe = KA], hrsg. von
Jochen Schmidt, 3 Bde., Frankfurt a.M. 1992-1994; hier KA II, 914, Z. 9. Geidnderte Fle-
xionsformen zitierter Wendungen sind im Folgenden nicht kenntlich gemacht.

% Ebd., 915, Z. 24.

3 Ebd., 917,Z. 1.

4 Ebd., 914, Z. 7.

5 Ebd., 914, Z. 10f., 19-23.
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10 Bernhard Béschenstein

Auch dacht’ ich nicht, es sei dein Ausgebot so sehr viel,
DafS eins, das sterben mufS, die ungeschriebnen driiber,
Die festen Satzungen im Himmel brechen sollte.

Nicht heut’ und gestern nur, die leben immer,

Und niemand weifs, woher sie sind gekommen.®

Die Stelle aus den Anmerkungen mit der ,ewig lebenden ungeschriebenen
Wildnis und der Totenwelt“ bezieht sich ja auch auf diese anschlieflenden
Verse. Nun ist besonders auffillig an diesem Kommentar der Anmerkun-
gen die Vorstellung vom ,reiffenden Zeitgeist* und von dessen wilder
Schonungslosigkeit, schlieSlich von seiner Identifikation mit dem ,,Geist
der ewig lebenden ungeschriebenen Wildnis und der Totenwelt.“ Es ist
schwierig, diese Ziige mit dem Zeus der Chorlieder der Antigond in Uber-
einstimmung zu bringen. Im dritten Chorlied wird von ihm gesagt:

Vater der Erde, deine Macht,

Von Mdnnern, wer mag die mit Ubertreiben erreichen?’
Die nimmt der Schlaf, dem alles versinket, nicht

Und die stiirmischen, die Monde der Geister

In alterloser Zeit, ein Reicher,

Behaltst des Olympos

Marmornen Glanz du,

Und das Ndchste und Kiinftige

Und Vergangne besorgst du.®

Dieser Zeus der festen, zeitlosen Macht, der in seiner Herrschaft aufgeht,
ist nicht ohne weiteres mit dem ,reiflenden Zeitgeist*, der zugleich der
Geist der ,,Wildnis und der Totenwelt® ist, in Einklang zu bringen. Jedoch
ist wohl dennoch Wolfgang Binder zuzustimmen, dass die auf ,,mein Zeus*
folgenden Ausfithrungen in direktem Bezug zu dieser Gottheit stehen.’
Nun ist die zitierte Stelle noch viel komplexer. Sie spricht vom wilden
Gegensatz zwischen dem erwihnten ,,Geist der Zeit und Natur®, dem

Ebd., 877, v. 466-474.
7 Ubertreiben® heif3t hier: Uberschreiten.

KA, 883 f.,v. 626-634.
9 Wolfgang Binder: Holderlin und Sophokles. Eine Vorlesung [...] gehalten im Sommer-
semester 1984 an der Universitdt Zirich, hrsg. von Uvo Hoélscher, Tiibingen 1992 (Turm-
Vortrage), 152.
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Hélderlins Antigone als Antitheos IT

»Himmlischen“, und dem ,,Gegenstand, fiir welchen® der Mensch ,,sich
interessiert“." Als dieser muss der unbegrabene Leichnam des Polyneikes
gelten. Dass dort ,,der Geist [...] am mdchtigsten erwacht, [...] wo die

It

zweite Hdlfte angebet“'', kann mit dem Augenblick verbunden werden,
wo die zweite Hilfte der Tragddie beginnt, namlich mit dem Vers 746 im
Dialog zwischen Kreon und seinem Sohn Haimon: ,,Gib nach, da wo der

Iz

Geist ist, schenk’ uns Andrung“". Von da an namlich wird das kreontische
Prinzip der selbstbezogenen Diktatur von Haimon angefochten und im
Hinblick auf Holderlins Deutung des ,,Hergangs in der Antigond“ als ei-
ner ,,vaterlaindischen Umkehr“*?, d.h. als einer Revolution, in einer Kritik
von grofSter politischer Tragweite formuliert.

Die Stelle, wo ,,der Geist [...| am mdchtigsten erwacht,“'* ist zugleich
die, wo ,,das Zeitmatte“*’ ihm unterworfen wird, als welches der von
keiner geistigen Bewegung motivierte Kreon gelten muss, der fortan nur
noch als Verlierer dasteht: in der ihn demiitigenden Szene mit dem Seher
Teiresias, in dem nicht mehr moglichen Versuch, Antigone zu retten, in
dem vor seinem Angesicht sich ereignenden Selbstmord Haimons, im
Selbstmord seiner Gattin Eurydice. Erstaunlich ist, dass Holderlin ange-
sichts der ersten Antwort Antigones auf Kreons Frage ,, Was wagtest du,
ein solch Gesetz zu brechen?“ bereits den ganzen Hergang der Tragodie
in den Blick fasst. Fiir unser Thema ist indes der Satz besonders wichtig,
der in der Mitte dieser Kommentierung steht: ,,In diesem Momente mufS
der Mensch sich am meisten festhalten, deswegen steht er auch da am
offensten in seinem Charakter.“'® Diese ungeschiitzte Offenheit entspricht
durchaus dem Zustand, der zur spiter zu erorternden Niobe-Szene passt.
Denn auch da wird es um die Ergreifung durch den ,gegenwirtigen
Gott“'” gehen. Offenheit meint hier das Gegenteil von Kreon, dessen Ver-
halten die langste Zeit als undurchdringlich erscheint, wihrend Antigone

' KAIL914,7Z. 10-12.
" Ebd., 914, Z. 13 1.

2 Ebd., 887, v. 746.

'3 Ebd., 919, Z. 23, 27.
4 Ebd., 914, Z. 13 f.

'S Ebd., 914, Z. 18.

16 Ebd., 914, Z. 14-17.
'7 Ebd., 916, Z. 2.
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I2 Bernhard Béschenstein

und Haimon die ungeschiitzte hohere Wahrheit verkorpern. Fiir Antigone
ist ihr Tun ein heiliges Vergehen. Haimon wiederum fiihrt seine entschei-
dende Rede vor dem Vater mit dem Vers ein: ,,Als wie von Gott, himmlisch
kommt die Besinnung“.” Diese wird ihn zur gréfliten Offenheit in seiner
Argumentation fihren. Holderlin betont sowohl fur Antigone wie fur
Haimon die todliche Gefihrdung durch ihr Handeln. Diese sieht er im
Zeichen eines schonungslosen Fortrisses. Diese hochste Dynamisierung
bestimmt schon die Anfangspartien beider Anmerkungen, wo die Formel
»exzentrische Rapiditdt“” oder ,Rapiditit der Begeisterung“*°, d.h. der
Geistbestimmtheit, auftaucht. Warum dominiert hier die Vorstellung der
,reissenden Zeit‘? Wenn der Gott der Zeit, Zeus, sich in der Tragodie du-
Bert, so ist er der Todbringer. Warum geschieht dies in Holderlins Augen
in rasendem Tempo? Weil vom ersten Vers an die Weichen fur Antigone

pec2r

gestellt sind. ,, Verwilderte!“*' nennt sie gleich zu Beginn der Tragodie Is-

mene. Das spielt auf die ,, Wildnis der Totenwelt“ an, auf die sie zustiirzt.

«22

Der Chor spricht von den ,,Stiirmen® und ,,Stof8en“** in ihrer Seele. Erst
durch die Prophezeiung des Teiresias wird Kreon aus seiner Starre aufge-
schreckt. Sein Verhalten nennt Holderlin dagegen ,zeitmatt‘, und das heifst
in Holderlins Terminologie gottlos.

Es war mir wichtig, diese grundlegende Partie als Praludium einzufih-
ren. Die meinem Thema zugeordnete Partie ist natiirlich diejenige der Nio-

be. Die Weise, wie Holderlin sie zitiert, begleitet er durch extreme Formu-

«23 24

lierungen: ,heiliger Wahnsinn“*}, ,heroische Virtuositat“*, ,kithnes oft

sogar blasphemisches Wort“*. Wir erkennen die Notwendigkeit Holder-
lins, einen Freiraum zu schaffen, um Antigone die dufSerste Situation des
Erfasstwerdens durch den Gott aushalten zu lassen. Antigones Blasphemie
ist der Ausdruck einer tibermenschlichen Gotteszugewandtheit, der sie
ausweichen muss. Daher erfindet Holderlin hier den sophokleischen Text

'8 Ebd., v. 708.

' Ebd., 850, Z. 20.
2° Ebd., 913, Z. 20.
21 Ebd., 862, v. 49.
22 Ebd., 895, v. 966 .
%3 Ebd., 915, Z. 25.
%4 Ebd., 915, Z. 30.
%5 Ebd., 916, Z. 3.

v

o
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Hélderlins Antigone als Antitheos I3

neu. Seine Niobe ist nicht nur die felsgewordene Zusammengezogene,
sondern zunichst vor allem die ,,Wiiste“. Denn sie ist fiir Holderlin ja
das Opfer zu starken Sonnenlichts. Davon ist bei Sophokles keine Spur.
Dagegen spiegelt diese im Kommentar ausgearbeitete Partie Holderlins
Bordeaux-Erlebnis, von Apollo getroffen worden zu sein.*® Hier ist der
Ort, die Niobe-Stelle, d.h. die Verse 852-861, in extenso zu zitieren:

Ich habe gehort, der Wiiste gleich sei worden

Die Lebensreiche, Phrygische,

Von Tantalos im Schofle gezogen, an Sipylos Gipfel;
Héckricht sei worden die und wie eins Efeuketten
Antut, in langsamen Fels

Zusammengezogen; und immerhin bei ihr,

Wie Mdnner sagen, bleibt der Winter;

Und waschet den Hals ibr unter

Schneehellen Trinen der Wimpern. Recht der gleich
Bringt mich ein Geist zu Bette.”’

Die in den Anmerkungen an dieser Stelle vermerkte Verwandlung der
Natur ins ,,Allzuorganische®, gleichzeitig mit derjenigen des Menschen
, folgt dem Schema des Grund zum Empedokles. Die
Formel ,,heroische Virtuositit* ist auch im Zusammenhang mit dem Bor-

w28

ins ,,Aorgische

deaux-Erlebnis einzustufen. Im zweiten Bohlendorff-Brief heifSt es ja: ,,In
den Gegenden, die an die Vendée grenzen, hat mich das wilde kriegerische
interessiert, das rein miannliche, dem das Lebenslicht unmittelbar wird in
den Augen und Gliedern und das im Todesgefiihle sich wie in einer Virtu-
ositat fihlt, und seinen Durst, zu wissen, erfiillt.“* Holderlins Antigone
widersteht nicht nur Kreon, sondern sogar dem Gott, der sie ergriffen hat
und zum Tode fithrt. Aber dies geschieht aus Frommigkeit, gemafs der
Formel ,,Da ich Gottlosigkeit aus Frommigkeit empfangen.“*° Oder jener
anderen: ,,Die ich gefangen in Gottesfurcht bin.“*' Die Niobe erhalt ihre

26 KAIIL 466, Z. 1of.

27 KA1, 891, v. 852-867T.
28 Ebd., 916, Z. 13f.

29 KA 1L, 466, Z. 22-26.
3° KA 1I, 895, v. 960.

31 Ebd., 896, v. 980.
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14 Bernhard Boschenstein

Versteinerung als Strafe fiir ihre Hybris. Inwieweit ist Antigones Vergleich
mit ihrem Schicksal auch eine Selbstanklage?

Im Augenblick, wo von ,,hohem BewufStsein“?* die Rede ist, wird auch
gesagt, dass Antigone ,auf dem hochsten BewufStsein dem BewufStsein
ausweicht“*’, Niobe, die Gottgestrafte, zu zitieren, als eine Art Identifi-
kationsfigur, bedeutet auch, deren Versiindigung gegen die Gottheit sich
zu eigen zu machen. Antigone sagt ja: ,Recht der gleich / Bringt mich ein
Gott zu Bette.“** Dieser Wagemut gegeniiber normativer Frommigkeit
wird von Holderlin als ,,hochster Zug“?® bewertet. Er sieht darin, wie
gesagt, die ,heroische Virtuositit“ der aufstindischen Vendéens erneut
praktiziert, als Rebellion, die den ,,Geist“ aufrechterhilt. Es ist bedeut-
sam, dass diese aufstindische Gesinnung in den Anmerkungen in eine
gewaltige Gesamtrevolution miindet. Dass , heiliger Wahnsinn“ hier als
»hochste menschliche Erscheinung® gilt, ist nicht ohne weiteres mit Hol-
derlins eigenem Gebrauch des Wortes ,, Wahnsinn® in seiner Ubersetzung
der Antigond in Einklang zu bringen. Im dritten Chorlied setzt er stets
»Wahnsinn® fiir ,,Unheil“ ein: dfe. Ganz anders muss in unserm Beispiel
»Wahnsinn“ begriffen werden: als antithetische Gottesnidhe. Die Formu-
lierung ,,Der erhabene Spott, so fern heiliger Wahnsinn hochste mensch-

«36

liche Erscheinung“?*® nimmt die dritte Strophe von Brot und Wein wieder

auf, wo sich das Distichon findet: ,,Drum! und spotten des Spotts mag
gern frohlockender Wahnsinn, / Wenn er in heiliger Nacht plotzlich die
Sanger ergreift.“?’

Sehr auffillig ist die Beobachtung, dass Gegenstinde ohne Bewusstsein

«38

»in ithrem Schicksal des BewufStseins Form annehmen.“?*® Wenn nun dieses

Schicksal die Verwiistung durch zu starkes Sonnenlicht meint, miisste, auf
Antigone Ubertragen, ihr Schicksal unmittelbar vor dem Tode als zu grofe
Ausgesetztheit dem himmlischen Gottesfeuer gedeutet werden. Schwierig-
keiten bereitet freilich der Vergleich der Niobe mit der unschuldigen Natur,

32 Ebd., 916, Z. 6.

33 Ebd., 916, Z. 1f.

34 Ebd., 891, v. 860f.

35 Ebd., 915, Z. 24.

3¢ Ebd., 915, Z. 24-26.
37 KA L 287, v. 471.

38 KAIL 916, Z. 71.

<
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Hélderlins Antigone als Antitheos I35

wenn zugleich ,,der Mensch sich dem Aorgischen nahert, in heroischeren
Verhiltnissen, und Gemiitsbewegungen.“?* Denn einerseits will Holderlin
Antigone mit Niobe vergleichen als der verdorrenden Natur; andererseits
ist Antigone zugleich der ,sich dem Aorgischen® nihernde Mensch, der
komplementir zum , wiist gewordenen Land“ eingesetzt wird, ,in hero-
ischeren Verhiltnissen, und Gemiutsbewegungen.“ Antigone wird so von
zwel entgegengesetzten Perspektiven aus dargestellt. Die Verwiistung und
die heroische Gemiitsbewegung konnen indes gleichzeitig existieren und
entgegengesetzte Aspekte reprisentieren. Die Gleichzeitigkeit von ,,hochs-
tem BewufStsein“ und Bewusstseinsferne spiegelt sich in dieser doppelten
Bewegung: vom Aorgischen zum Allzuorganischen und vom Organischen
zum Aorgischen. Diese ,Umkehr* stellt eine enge Verbindung zwischen
den Reflexionen zum Empedokles und der Antigond her. Ich sehe darin
eine entscheidende, den Antitheos betreffende Struktur, die schon in der
Gleichzeitigkeit des Gottes und der Gegnerschaft des Gottes enthalten
ist. Es ist ja nicht selbstverstindlich, dass Niobe die ,,unschuldige Natur*
spiegelt, wo sie doch durch ihr provozierendes Auftreten gegeniiber Leto
nach griechischem Maf$stab eine entschiedene Schuld auf sich geladen hat.

Dass Holderlin diese Partie ,,den hochsten Zug an der Antigona“ nennt,
dass er im selben Zusammenhang ,heiligen Wahnsinn“ als ,hochste
menschliche Erscheinung® begreift, ist auch insofern bedeutsam, als so
ein Zusammenhang zur dionysischen Thematik dieser Tragodie hergestellt
wird. Schon im ersten, zuletzt Bacchus evozierenden Chorlied fillt auf,

«40

dass pyrphdros, der Feuertrager, durch ,liebestrunken“#° tibersetzt wird.
Dass das letzte Chorlied Dionysos gewidmet ist und dass die dortige Be-
schworung des Gottes im letzten Teil der Anmerkungen zitiert wird, hat
grofles Gewicht, besonders im Hinblick auf das hier angedeutete Wahn-
sinnsthema. Der Gott des Weines wird im abschlieffenden Anruf ja von
Thyaden umgeben, die ,,wahnsinnig® ihm ,,Chor singen“.*'

Die Formel ,,Antitheos“#*, die sich auf Antigone bezieht, hitte in diesem
Abschnitt ihren Platz. Sie tritt aber erst im letzten der von Holderlin als er-

lauterungsbediirftig taxierten Beispiele auf und meint ein ,,in Gottes Sinne,

39 Ebd., 916, Z. 14-16.
4° Ebd., 865, v. 139.

4 Ebd., 905, v. 1201 f.
4> Ebd., 917, Z. 9.
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16 Bernhard Boschenstein

wie gegen Gott“*® gerichtetes Verhalten, wobei der ,,Geist des Hochsten
gesetzlos“** erfahren wird. In diesem Zusammenhang tritt in der dritten
Strophe des von Holderlin erorterten zweitletzten Chorlieds zweimal der
»Wahnsinn“ auf* und wird bezeichnenderweise Dionysos beschimpft.
Dies wirft auch ein kliarendes Licht auf das letzte, an Dionysos gerichtete
Chorlied. Aber nach dem Gesetz der stets aus Gegensatzen gefiigten Tra-
godie muss dieser Antitheos-Stelle eine durchaus entgegengesetzte Positi-
ehrt. Als diese darf zuerst die
berithmte Danae-Stelle begriffen werden, bei der ja ,goldenstromendes

on vorhergehen, die Gott als ,,gesetzten“*®

Werden“#” in gezdhlte Stundenschlige verwandelt wird, die als Berechen-
barkeit der Zeit verstanden werden, und zwar aus der erlittenen Einsam-
keit der eingesperrten Danae heraus, deren ,heroisches Eremitenleben*

«4% sewertet wird. Es wird das Verstindnis dieser

als ,,hochstes BewufStsein
Anmerkung erleichtern, wenn ich die erste Strophe dieses zweitletzten

Chorlieds, d.h. die Verse 981-988, in extenso zitiere:

Der Leib auch Danaes mufSte,

Statt himmlischen Lichts, in Geduld,
Das eiserne Gitter haben.

Im Dunkel lag sie

In der Totenkammer, in Fesseln;
Obgleich an Geschlecht edel, o Kind!
Sie zidhlete dem Vater der Zeit

Die Stundenschlige, die goldnen.*’

Danaes Ergebenheit gegentiber dem ,,Vater der Zeit“, dessen zeitliches
MafS sie hier verwaltet, ist im Gegensatz zur gesetzlosen Erfahrung Gottes
zu werten, wie anschlieffend von Antigone gesagt wird, die auch deshalb
als ,,Antitheos“ bezeichnet wird, d.h. wie gesagt ,in Gottes Sinne, wie
gegen Gott“. So deutet Holderlin im zweitletzten Chorlied den ,,begeister-

43 Ebd., 917, Z. 10.

44 Ebd., 917, Z. 10f.

45 Ebd., 897, v. 997 und 999.
46 Ebd., 917, Z. 12f.

47 Ebd., 916, Z. 20.

48 Ebd., 917, Z. 1.

49 Ebd., 896, v. 981-988.

&
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Holderlins Antigone als Antitheos 17

ten“, d.h. geistbestimmten, ,,Schimpf“°°, den Dryas’ Sohn Lykurgos, der
Edonen Konig, Dionysos angetan hat, als er den Gott ,,mit schimpfender

«s1

Zunge“>"' kennengelernt hat, in ,blihendem Zorn“. Im Gegensatz zu
Sophokles werden hier stets antithetische, komplementire Wendungen
gebraucht, die zum Antitheos insofern passen, als stets ein auf Gott be-
zogenes und ein Gott entgegengesetztes Verhalten zugleich sich abspielt.
Dass hier ein dionysischer Gottesdienst gestort wird, geniigt dem Uber-
setzer nicht. Er muss diese Verletzung zugleich als Gottesndhe begreifen
und so die Gesetzlosigkeit dieser Gottesbegegnung verdeutlichen. Sowohl
die Wendung ,,in begeistertem Schimpf* wie das Kennenlernen des Gottes
bringen, im Unterschied zu Sophokles, die Antitheos-Struktur — ,,in Gottes
Sinne, wie gegen Gott“ — zum Ausdruck. Auch hier bringt das Zitat der
Verse 993-1003 in extenso eine Erleichterung des Verstandnisses der eben

interpretierten Partie:

Und gehascht ward zornig behend Dryas Sobn,
Der Edonen Konig in begeistertem Schimpf
Von Dionysos, von den stiirzenden
Steinhaufen gedecket.

Den Wahbnsinn weint’ er so fast aus,

Und den bliihenden Zorn. Und kennen lernt’ er,

Im Wahbnsinn tastend, den Gott mit schimpfender Zunge.
Denn stocken macht’ er die Weiber

Des Gottes voll, und das evische Feuer

Und die flotenliebenden

Reizt’ er, die Musen.’*

Das letzte Wort hat in diesem Chorlied ,,das grofle Schicksal“*}, das Hol-
derlin als ,,das Ehren Gottes, als eines gesetzten“’* versteht.
Der Antitheos kommt also nur dort vor, wo gleichzeitig das Gegen-

“©

° Ebd., 896, v. 994.

Ebd., 897, v. 999.

Ebd., 896f.,v. 993-1003.
3 Ebd., 897, v. 1024.

Ebd., 917, Z. 12f.
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18 Bernhard Boschenstein

prinzip der Ehrung Gottes ,,in frommer Furcht vor dem Schicksal*“*’
auftritt. Dass dieser Gegensatz auf Antigone und Kreon bezogen wird, ist
erstaunlich, weil Kreon als der ,,Zeitmatte® und eben von Haimon ideell
Besiegte nicht ,,die fromme Furcht vor dem Schicksal“ inkarnieren und
nicht zusammen mit Antigone als ,gleich gegen einander abgewogen“**
werden kann. Es gibt hier eine strukturell bedingte Antithetik, die sich
verselbstandigt und die Realitit der beiden Hauptfiguren zugunsten des
Gegensatzes von ,gesetzlos“ und ,,gesetzt“ verldsst, der sich von ihnen
emanzipiert. Dies gilt weniger fir Antigone als fiir den nur dramaturgisch
als Gegenpol deutbaren Kreon, dessen auf Gott bezogenes Verhalten
keineswegs als Widerpart zu Antigones ,,Gottlosigkeit aus Frommigkeit
verstanden werden darf.

Indem ich mich eingehender auf dieses vorletzte Chorlied bezog, galt
es fur mich, Holderlins allgemeine Bemerkungen zu ihm zu aktualisieren,
sagt er doch von diesem Chor, er motiviere sich ,als reinste Allgemein-
heit und als eigentlichster Gesichtspunkt, wo das Ganze angefafst werden
mufs.“’” Und danach erwihnt Holderlin ,,die hochste Unparteilichkeit
der zwei entgegengesetzten Charaktere, aus welchen die verschiedenen

«s8

Personen des Dramas handeln.“*® Er sagt anschliefSend: ,,Dies ist der Geist

der beiden unparteiisch gegeneinander gestellten Gegensitze im Chore.“*’
Zusammenfassend sagt er am Schluss von diesem ,,sonderbaren Chor“®:
»seine kalte Unparteilichkeit ist Warme, eben weil sie so eigentiimlich
schicklich ist.«*"

Dieser Chor schliefdt sich an Antigones letzte Worte an: ,,Da ich gefan-
gen in Gottesfurcht bin.“** Diese Gottesfurcht bezeugt auch die eingeker-
kerte Danae, durchaus nicht aber der Dionysos beschimpfende Lykurgos.

Nach diesem Chor wird Antigone weggefihrt und erscheint Teiresias und

5

“

Ebd., 917, Z. 11f.
5¢ Ebd., 917, Z. 20.

57 Ebd., 917, Z. 3f.

58 Ebd., 917, Z. 6-8.

59 Ebd., 917, Z. 13 f.
% Ebd., 917, Z. 23.

' Ebd., 917, Z. 24-26.
62 Ebd., 896, v. 980.
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Holderlins Antigone als Antitheos 19

mit ihm die Kreons Niederlage vorfiihrende letzte Folge von Szenen, denen
Antigone fernbleibt.

Das eindrucksvollste Stiick, das uns in der letzten Szenenfolge begegnet,
ist das letzte, Dionysos geweihte Chorlied. Im vorletzten Chorlied wurde
er beschimpft, jetzt wird er als ,,Freudengott“®> empfangen und auch als
Retter Thebens ,,von gewaltiger / Krankheit“** angerufen.

Da Holderlin ihn im letzten Teil der Anmerkungen in der Original-
sprache anredet, erscheint es mir wichtig, mich diesem letzten Chorlied
zuzuwenden: Gleich der erste Vers bringt eine einschneidende Verande-
rung: ,,Namenschopfer® statt ,,Vielnamiger*. Wir erinnern uns der drei
wichtigsten Dionysos-Dichtungen Holderlins, alle ungefihr um 1800
verfasst: Wie wenn am Feiertage ..., die erste nach pindarischem Muster
gestaltete Hymne; Brot und Wein, die bedeutendste der finf Elegien; die
Ode Dichterberuf. Alle drei betonen die poetologische Bedeutung von
Dionysos. Er erscheint als der Gott der Dichtung. Darum wird er hier
zum ,,Namenschopfer“. Anders als bei Sophokles heift es in Bezug auf
sein Verhaltnis zu Eleusis: ,,Allen gemein / Ist aber Undurchdringliches;
denn auch waltest / Im SchofSe du, zu Elevsis.“*® Holderlin betont stirker
als Sophokles den Geheimkult zu Eleusis und die Erdverbundenheit des
Weingottes. Diese Akzentuierung tritt gegen Ende des Chorlieds nochmals
hervor: ,,geheimer / Reden Bewahrer!“*” statt nur ,,nichtlicher / Stimmen
Aufseher“®®. Dieser Gott vereinigt in sich die miitterlichen Geheimnisse
der Demeter und den viterlichen Blitz, sodass er bei Holderlin, anders als
bei Sophokles, ,in Feuer wandelnd!“* gesehen wird. Holderlins Formel
»Werd’ offenbar!“’°, mitten im Reigen der Thyaden, taucht ja an viel-
sagender Stelle wieder auf: gegen Ende der Anmerkungen zur Antigond,
wo ein ,,Aufruhr“” dargestellt wird, in ,,unendlicher Umkehr“. Dass

%3 Ebd., 904, v. 1169.

%4 Ebd., 905, v. 1189f.

65 Ebd., 904, v. 1162.

66 Ebd., 904, v. 1166-1168.

67 Ebd., 905, v. 1196 f.

68 Sophokles Antigone. Ubertragen und herausgegeben von Wolfgang Schadewaldt, Frank-
furt a.M. 1980, 52.

% KAIL 905, V. 1195.

7° Ebd., 905, v. 1199.

71 Ebd., 919, Z. 24.
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20 Bernhard Béschenstein

gerade Dionysos fur Holderlin diese Revolution zu verkorpern scheint,
ist von grofSen Folgen. Hier miissen die Bakchen, deren Anfang Holderlin
ibersetzt hat, erinnert werden: Als Chorfithrer und als Geheimnisstifter
erscheint Dionysos am Schluss der von Holderlin ubersetzten Eingangs-
verse des euripideischen Dramas und zuletzt als Jauchzender.”* Diese drei
Eigenheiten bestimmen auch die letzten Verse des letzten Chorlieds der
Antigond. Indes ist seine revolutiondre Sendung erst im spateren Verlauf
dieser letzten Tragodie des Euripides wahrnehmbar, ersetzt er doch das
starre Konigtum des Pentheus durch eine ganz und gar innovative Religi-
on orientalischen Charakters. Diese fasst Holderlin in der Elegie Stutgard
und in der Hymne Der Einzige als Verwirklichung des ,,Gemeingeists“”?
auf und damit als von Rousseaus Contrat social inspirierte neue gesell-
schaftliche Konzeption. Hinter dieser Rousseauschen Gesetzesstruktur
verspurt Holderlin indes eine Grundsatzkritik an jeglicher der gottlichen
Inspiration ermangelnden Gesetzgebung. Die Rousseau zugeordnete ist
in Holderlins Augen von Dionysos bestimmt, der in der Rousseau-Partie
der Hymne Der Rbein erscheint, wenn dort Rousseau ,, Wie der Weingott,
torig gottlich / Und gesetzlos sie die Sprache der Reinesten gibt“7#. Bei dem
Wort ,,gesetzlos* horchen wir auf, wenn wir an die letzte Ubersetzungs-
kommentierung im zweiten Teil der Anmerkungen zur Antigond denken:
Dann wire Rousseau eine neue Antigone, ,,in Gottes Sinne, wie gegen
Gott“ sich verhaltend, er, dessen religiose Konzeption in der Profession
de foi du Vicaire savoyard des Emile zur Verbrennung seiner Schriften
in Genf und Paris gefiithrt hat. Die Formel, die den Antitheos definiert als
den, der ,,den Geist des Hochsten gesetzlos erkennt®, ist also auch auf
Rousseau anwendbar und gibt so eine bedeutsame Erklarung ab fur die
zentrale Rolle des letzten, ganz dem Dionysos gewidmeten Chorlieds im
Zusammenhang der holderlinischen Konnotationen.

So erscheint denn die Formel des ,,Antitheos® als dessen, der ,,in Gottes
Sinne, wie gegen Gott sich verhilt, und den Geist des Hochsten gesetzlos
erkennt®, sowohl als Definition von Antigones Handeln als auch als eine

72 Ebd., 690, v. 21-24.

73 KA1, 282, v. 31 und Holderlin. Simtliche Werke. Stuttgarter Ausgabe [StA], hrsg. von
Friedrich BeifSner, Adolf Beck und Ute Oelmann, 8 in 15 Bdn., Stuttgart 1943-1985; hier
StA 1I, 751, Z. 20.

74 Ebd., 332, v. 145 1.
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weitausgreifende Perspektive, die auch wesentliche Partien von Holderlins
reifem Werk einbezieht.
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Friedrike Schick
»Religion ist Sinn und Geschmak fiirs Unendliche.*

Schleiermachers Bestimmung der Religion in den Reden
Uber die Religion (1799) mit einem Blick auf Holderlin

Im Rahmen des Themas Hélderlin und die Religion' auf Schleiermachers
1799 erstmals erschienene Schrift Uber die Religion. Reden an die Ge-
bildeten unter ibren Verdchtern einzugehen, hat einen systematischen
Grund: Sowohl Schleiermachers frithe Religionstheorie als auch Holder-
lins Arbeiten vor und um 1800 lassen sich als Auseinandersetzung mit
einer philosophischen Diskussionslage verstehen, deren Eckdaten mit
der kritischen Philosophie Kants und deren angenommener Vollendung
oder Uberbietung im Idealismus der Philosophie Fichtes gesetzt waren.
Schleiermacher und Holderlin verbinden die kritischen Diagnosen, dass
die Grundlegung der Einheit theoretischer und praktischer Vernunft nicht
mit Fichte in einem absoluten Ich lokalisiert werden und dass die wesent-
liche Bestimmung religiosen Bewusstseins in einer kantisch-fichteschen
Moraltheologie noch nicht gefunden sein kann. Dieser Aufsatz soll dazu
beitragen, diese Gemeinsamkeit niher zu bestimmen. Zu diesem Zweck
wird in einem ersten Teil die argumentative Entwicklung des Wesens
der Religion aus der Kritik zeitgenossischer Ansichten derselben in der
zweiten der Reden Schleiermachers rekonstruiert und in einem zweiten
Teil des Beitrags auf Holderlins frithe Kritik des fichteschen Idealismus in
dem ebenso kurzen wie berihmten Text tiber Sein, Urteil und Modalitat
von 1795° bezogen. Die Textwahl verrit schon, dass es in diesem Beitrag
noch nicht darum geht, Schleiermachers und Holderlins Religionstheorien

So das Thema der 34. Jahrestagung der Holderlin-Gesellschaft im Juni 2014. Der folgende
Beitrag ist die iiberarbeitete Fassung eines Vortrags auf dieser Tagung. Vortrag und Bei-
trag sind im Rahmen eines von der DFG geforderten Forschungsprojekts zur Religions-
philosophie Schleiermachers, Hegels und Schellings entstanden.

> Friedrich Holderlin: «<Urtheil und Seyn>. In: Hoélderlin. Simtliche Werke. Stuttgarter
Ausgabe [StA], hrsg. von Friedrich Beiffner, Adolf Beck und Ute Oelmann, 8 in 15 Bdn.,
Stuttgart 1943-1985; hier StA IV, 216f.
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»Religion ist Sinn und Geschmak fiirs Unendliche.* 23

umfassend miteinander zu vergleichen; angesichts der engen Verzahnung
ihrer Religionsphilosophie mit den Grundzuigen ihrer Philosophie tiber-
haupt kann und soll es hier zunidchst nur darum gehen, im Ausgang von
Schleiermachers frihem Religionsbegriff das tertium comparationis fur
einen solchen Vergleich freizulegen.

1 Das Wesen der Religion in Schleiermachers ,Reden’

Das Titelzitat ist einem Satz entnommen, der vollstindig lautet: ,,Praxis
ist Kunst, Spekulazion ist Wiflenschaft, Religion ist Sinn und Geschmak
furs Unendliche.“? (Reden, 8o, 31f.) In dieser Dreiersequenz deutet sich
an, worum es Schleiermacher geht: darum, die spezifische Differenz der
Religion gegentiber Metaphysik und Moral bzw. Moralphilosophie zu
bestimmen und so die Eigenstidndigkeit der Religion gegentiber beiden zu
begriinden. Schleiermacher ist namlich der Meinung, dass die ,,Verach-
tung®, die die Religion seitens seiner gebildeten Zeitgenossen erfihrt, der
Sache nach nicht die Religion an sich trifft, sondern teils ihre historischen
Erscheinungen in den positiven Religionen, in die sich der Sache der Reli-
gion fremde — allen voran: politische — Bestimmungen eingemischt haben,
teils eine philosophisch-theologische Missdeutung der Religion, die sich
in den Vernunfttheologien der Aufklarung ebenso finden soll wie in den
Begriindungen der Religion als praktischer Postulatenlehre durch Kant
und Fichte. Ihr wahres Wesen aus dieser verfremdeten Form wieder freizu-
legen, dient fiir ihn darum auch dem Zweck, den Zeitgenossen, an die er
sich wendet, zu zeigen, dass die Religion, wie sie an sich ist, die Verach-
tung, die sie erfahrt, nicht verdient, ja dass sie, wohlverstanden, mit den
Idealen jener Zeitgenossen durchaus konvergiert.*

3 Schleiermachers Reden werden (mit Angabe der Zeilen- nach der Seitenzahl) nach der
Ausgabe zitiert: Friedrich Schleiermacher: Uber die Religion. Reden an die Gebildeten
unter ihren Verichtern (1799), hrsg. von Giinter Meckenstock, Berlin/New York 2007.

4 Zu Adressatenkreis und Anlass der Reden siche Guinter Meckenstock: Historische Ein-
fithrung des Herausgebers. In: Reden, 1-52, hier: 2-12, sowie Theodore Vial: Friedrich
Schleiermacher. In: The History of Western Philosophy of Religion, Vol. 4: Nineteenth-
Century Philosophy of Religion, hrsg. von Graham Oppy und Nick Trakakis, Durham
2009, 31-48.
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Den zeitgenossischen Vormeinungen iiber Religion entsprechend be-
ginnt Schleiermacher seine Sondierung des Wesens der Religion im doppel-
ten Sinn kritisch: Zum einen kritisiert er die vernunfttheologische Rekon-
struktion der Religion als haltlose Konstruktion, zum andern sucht er das
wirkliche Wesen der Religion von dieser Konstruktion zu unterscheiden.
Das Ziel seiner kritischen Argumentation ist die eben zitierte Dreier-
Koordination von Metaphysik, Moral und Religion: Alle drei sind mit
dem Universum und dem Verhiltnis des Menschen zu ihm befasst, aber
jede der drei ist es auf ihre eigene Weise — was fiir Schleiermacher nicht
aus- sondern einschliefSt, dass sie einander erginzen: Die Metaphysik ist
das Wissen vom Universum, die Moral das Handeln aufs Universum hin,
Religion Anschauung und Gefiihl des Universums. Sehen wir zunichst zu,
wie die kritische Argumentation der zweiten Rede dieser positiven Bestim-
mung den Boden bereitet.

1.1 Was Religion nicht ist: Sie ist keine Vereinigung von Metaphysik
und Moral

Den Kern des gingigen Verstindnisses von Religion fasst Schleiermacher
eingangs biindig so: Religion sei ,,[d]ie Furcht vor einem ewigen Wesen
und das Rechnen auf eine andere Welt“ (Reden, 66, 121.). Schleiermacher
sieht in dieser Ansicht bzw. in ihren vernunfttheologischen und philoso-
phischen Ausarbeitungen eine Metaphysizierung der Moral oder eine Mo-
ralisierung der Metaphysik am Werk, die keiner der beiden Abteilungen
frommt. Was namlich ist die Metaphysik auf der einen Seite und was die
Moral auf der anderen?

Die Metaphysik ist die Wissenschaft vom Universum: ,sie klafSifizirt
das Universum und theilt es ab in solche Wesen und solche, sie geht den
Griunden deflen was da ist nach, und deducirt die Nothwendigkeit des
Wirklichen, sie entspinnet aus sich selbst die Realitit und ihre Geseze.“
(Reden, 76, 16-19) Sie ist also zum einen, als metaphysica generalis, On-
tologie, die systematische deduktive Taxonomie des Seienden als solchen.
Sie sucht zweitens letzte Ursachen, begriindet also ihrem Anspruch nach,
dass tiberhaupt etwas ist. So ist sie zum anderen metaphysica specialis,
mit der Konigsdisziplin der philosophischen Theologie. Auf diese Weise
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hat sie es stets mit Notwendigkeit zu tun — mit Notwendigkeiten des We-
sens und solchen der Existenz, und zwar beide Male mit Notwendigkeit
im absoluten Sinn. Dementsprechend wird sie von dem, was sie als letzte
Ursache ansetzt, sagen, dass es sich um ein schlechthin notwendiges Wesen
handle, das ens necessarium, von dem die Vorstellung eines etwaigen Aus-
einandertretens von Begriff und Existenz und damit von Sein und Sollen
ganz abzuhalten ist. Zu einem solchen ,Urwesen® will aber die Vorstellung
eines praktisch involvierten Subjekts nicht passen. Es ist ungereimt, einem
Wesen, fiir das schon die Moglichkeit einer Abweichung des Seins vom
Sollen ausgeschlossen ist und das seinerseits die Notwendigkeit von allem,
was ist, in sich enthilt, ein praktisches Interesse zuzuschreiben. (Vgl. Re-
den, 76, 36-38.)

Dass sich Metaphysik und Moralphilosophie einander nicht anverwan-
deln lassen, erschliefSt Schleiermacher ebenso in der umgekehrten Rich-
tung. Was namlich ,,thut Euere Moral“ (Reden, 76, 23 f.)?° ,,Sie entwikelt
aus der Natur des Menschen und seines VerhaltnifSes gegen das Universum
ein System von Pflichten, sie gebietet und untersagt Handlungen mit un-
umschrankter Gewalt. (Reden, 76, 24-26) Wie die Metaphysik die theo-
retische Wissenschaft vom Universum, so ist die Moral die Kodifizierung
des mit unbedingter Notwendigkeit Ge- und Verbotenen fiir die Praxis des
Menschen. Die unbedingte Notwendigkeit auf diesem Feld besteht nun
gerade darin, dass sie unabhingig von allen aufSermoralischen Zwecken
gilt. Diese Moral setzt als die Natur des Menschen seine Freiheit vor-
aus — jene Form der Selbstbestimmung, die nicht von einem vordefinierten
Guten ausgeht, sondern umgekehrt alle angemuteten Zweckvorgaben
dem Kriterium der Form freier Selbstbestimmung unterwirft. Insofern die
moralische Menschennatur durch Freiheit definiert ist, ist die Ergdnzung
des Kodex der moralischen Rechte und Pflichten durch einen gottlichen
Gesetzgeber entweder uberflissig — weil bei diesem Gesetz der Grund in
der menschlichen Freiheit den Urheber ersetzt, den kontingente historische
Gesetzgebungen freilich brauchen — oder dem Geist der Moral widerspre-
chend - falls namlich der Gesetzgeber mehr sein soll als die verbildlichen-
de Personifizierung der schon selber fiir gottlich erachteten Moral.

5 Wenn Schleiermacher im Kontext der Reden von ,Moral‘ spricht, so meint er eine Moral
nach dem Muster der kantisch-fichteschen Moralphilosophie.
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Zusammengenommen ergibt sich: Der Metaphysik ist ein moralischer
Gott ebenso fremd wie der Moral ein moralischer Gott. Der allgemeine
Grund der wechselseitigen AusschliefSung liegt nach dem, was wir gesehen
haben, darin, dass hier zwei dem Anspruch nach selbstindige Unbedingte
aufeinander treffen.

Was hat dieser kritische Befund nun mit der Religion zu tun? Negativ
dies: Die Zeitgenossen, die von der Religion nichts halten, gehen davon
aus, dass sie eben ein solches Gemisch aus metaphysischen und morali-
schen Stiicken sei. Wire die Religion das, so wire in der Tat nichts von
ihr zu halten, ja, sie hitte nicht einmal diejenige minimale innere Einheit,
die ihr noch ihr entschiedener Gegner implizit zubilligt, indem er sie als
einen der Entgegnung wiirdigen Standpunkt nimmt. (Vgl. Reden, 78, 14-
22) Wenn die Religion aber in diesem Sinn auch von ihren Gegnern als
etwas Eigenes unterstellt ist, so bleiben fir ihr Verhiltnis zu Metaphysik
und Moral auf Basis der vorangegangenen Kritik letztlich zwei logische
Optionen denkbar: Entweder Religion ist das hohere Allgemeine zu Me-
taphysik und Moral oder sie ist als eigene Weise der Befassung mit dem
Unendlichen den voneinander entflochtenen Disziplinen der Metaphysik
und der Moral zur Seite zu stellen.® In beiden Optionen ist vermieden,
Religion als Vereinigungsprodukt von theoretischer und praktischer Ver-
nunft unter metaphysischen oder moralischen Vorzeichen zu verstehen.
Die erste Option scheint auch geradezu in der Luft zu liegen, sucht doch
die zeitgenossische Philosophie lingst von sich aus eine hochste Philoso-
phie, in der die Gattungen der theoretischen und der praktischen Vernunft
vereinigt waren. (Vgl. Reden, 78, 2-5) Aber es ist nicht diese Option, fiir
die Schleiermacher seine Adressaten gewinnen will. Dass es die Selbstab-
dankung der Philosophie wire, wollte sie ihr hochstes Allgemeines in der
Religion suchen, weifs Schleiermacher, und fordert sie auch nicht. Die the-
oretische Vernunft muss und kann ihre Erkenntnisse nicht im Kielwasser
der Religion erwerben, und die praktische Vernunft muss und kann ihre
Weisungen nicht von Gott empfangen. So bleibt auf dem Boden der bis da-
hin entwickelten Voraussetzungen das logische Verhaltnis der Koordinati-
on; sie ist die Option, fiir die Schleiermacher pladiert. Fiir ihre inhaltliche
Bestimmung ist dann auch schon der Boden bereitet: Wenn Metaphysik

¢ Zu den beiden Optionen vgl. Reden, 78, 2-13.
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Wissen des Universums, Moral Handeln auf das Universum hin und wenn
ein Drittes bestimmt werden soll, das beiden koordiniert ebenfalls ein
Sich-Beziehen aufs Universum ist, dann sind Anschauung und Gefiihl die
nahe liegenden Kandidaten fiir die spezifische Differenz und damit die
Definition jenes Dritten.

1.2 Was Religion ist: Anschauung und Gefiibl des Universums

Explizit vollzieht Schleiermacher den Schritt von der Kritik einer herr-
schenden Ansicht von Religion zu ihrer positiven Wesensbestimmung so:

[Das Wesen der Religion; d.V.] ist weder Denken noch Handeln, sondern An-
schauung und Gefiihl. Anschauen will sie das Universum, in seinen eigenen
Darstellungen und Handlungen will sie es andichtig belauschen, von seinen un-
mittelbaren EinfliifSen will sie sich in kindlicher PafSivitit ergreifen und erfiillen
lafSen. So ist sie beiden in allem entgegengesezt was ihr Wesen ausmacht, und in
allem was ihre Wirkungen charakterisirt. Jene sehen im ganzen Universum nur
den Menschen als Mittelpunkt aller Beziehungen, als Bedingung alles Seins und
Ursach alles Werdens; sie will im Menschen nicht weniger als in allen andern
Einzelnen und Endlichen das Unendliche sehen, deflen Abdruk, deflen Darstel-
lung. (Reden, 79,29 - 80, 1)

Stellvertreten durch ihren Verteidiger gibt die Religion also sehr viel
von dem zuriick, was ein empirischer Blick auf die Religionen als zu
ihr gehorig wahrnimmt: Das Doktrindre und das Ethische gehoren fir
Schleiermacher zwar zu diesen, aber nicht zum Wesen der Religion. Um
Schleiermachers Wesensbestimmung auf den Grund zu kommen, nehme
ich im folgenden die beiden Elemente seiner Formel vom Anschauen des
Universums im ersten Schritt gesondert vor, um sie im zweiten Schritt
aufeinander zu beziehen. Zuerst wird das objektive Moment fir sich
betrachtet, also analysiert, was in den Reden der theoretische Gehalt des
Begriffs des Universums ist, sodann wird das subjektive Moment, also der
Begriff von Anschauung und Gefuihl, fur sich betrachtet, und schliefSlich
wird untersucht, was sich ergibt, wenn man das eine auf das andere im
Sinn der Gesamtformel bezieht.

Was also meint Schleiermacher erstens, wenn er vom Universum
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spricht? Abstrakt ist klar, dass es sich dabei um den Gedanken der Zusam-
menfassung alles Wirklichen unter einen Wesen und Existenz umgreifen-
den durchgingigen allgemeinen Zusammenhang handelt. Wiewohl Schlei-
ermachers Reden selbst keine Definition des Universums geben, zeigen sie
an vielen Stellen, wie Schleiermacher die Form dieses allgemeinen Zusam-
menhangs naher denkt. In diesem Sinn sprechend ist, neben anderen, eine
langere Passage, in der er angibt, welche Erscheinungen in der Natur fir
die Anschauung des Unendlichen im Endlichen besonders geeignet sind. In
der Natur findet er das Unendliche ndmlich nicht in furchterregender Gro-
e und Macht, auch nicht in der Schonheit von Naturerscheinungen am
klarsten ausgedriickt, sondern in chemischen Verhdltnissen und Gesetz-
mdfSigkeiten. Inwiefern bieten gerade solche Verhiltnisse einen geeigneten
endlichen Ausgangsstoff fur die Anschauung des Unendlichen?

Sehet wie Neigung und Widerstreben alles bestimmt und tberall ununterbro-
chen thétig ist; wie alle Verschiedenheit und alle Entgegensezung nur scheinbar
und relativ ist, und alle Individualitit nur ein leerer Namen; seht wie alles
Gleiche sich in tausend verschiedene Gestalten zu verbergen und zu vertheilen
strebt, und wie Thr nirgends etwas Einfaches findet, sondern alles kiinstlich zu-
sammengesezt und verschlungen; das ist der Geist der Welt, der sich im kleinsten
eben so vollkommen und sichtbar offenbart als im grofsten (Reden 95, 5-13).

Was Schleiermacher hier an chemischen Verhiltnissen festhilt, kehrt in
den Reden in Varianten ebenso in seinen Charakterisierungen des mensch-
lichen Individuums, menschlicher Verhaltnisse, der Geschichte und nicht
zuletzt der Religionen wieder. Man kann darin ein allgemeines Muster
erkennen, das das metaphysische Grundgeriist der Reden bildet: Es han-
delt sich um eine Konstellation, in der die besondere Identitit eines Indi-
viduums, sein Verhiltnis zu anderen Individuen und die beidem zugrunde
liegende Einheit in bestimmter Weise verschrankt gedacht sind. Die Iden-
titdt eines Individuums fasst Schleiermacher nicht nur oder nicht primar
als numerische oder qualitative Identitit, sondern setzt sie wesentlich in
das Verhiltnis und die Interaktion einander antagonistisch gepaarter Ten-
denzen, Triebe oder Krifte. In die Definition solcher Krafte geht jeweils
der Rekurs auf andere Individuen ein. Die Krifte, auf die er rekurriert,
sind freilich nicht immer dieselben, sondern variieren mit dem Gegen-
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standsbereich, aber das eben skizzierte ontologische Grundmuster bleibt
dasselbe. Mit dieser Fassung individueller Identitit sind also reale AufSen-
beziehungen, die ein Individuum eingeht, immer auch Auflerungen seines
eigenen Wesens, und ist das je eigene Wesen selbst im Rekurs auf spezifisch
zugehoriges Aufleres bestimmt. Die letzte Individualisierung denkt Schlei-
ermacher dann konsequent als durch Variationen der Proportionalitit,
durch MafSverhaltnisse zwischen den antagonistischen Kraften, bestimmt.
Sowohl die Binnenunterscheidung innerhalb des Individuums als auch das
Verhiltnis zwischen Individuen weisen damit auf eine den Unterschiede-
nen zugrunde liegende Einbeit zurick.

Von dieser Einheit her betrachtet, zeigen sich individuelle und Artunter-
schiede als Variationen eines Themas. Als diese Variationen des einen
Themas verhalten sie sich nicht gleichgiiltig zueinander, sondern suchen
und fliehen einander, und in der Betitigung dieser Tendenzen 16st sich ihre
Identitit gegeneinander ebenso sehr wieder auf.

Fiir Schleiermachers Idee des Universums ist nun nicht allein der Ge-
danke der Relativierung individueller Identitit, ihrer Herabstimmung zur
Modifikation einer zugrunde liegenden Einheit konstitutiv. Ebenso kon-
stitutiv ist fiir sie vielmehr auch der dazu komplementire Gedanke, dass
diese zugrunde liegende Einheit ihrerseits nicht in der Form eines aparten
absolut Einfachen existiert, das nur kontingenterweise zu numerischer
Vielheit und zu qualitativer Diversifikation von deren Kombinationen
fortbestimmt wiirde. Schleiermacher geht ja davon aus, dass ,,Ihr nirgends
etwas Einfaches findet, sondern alles kiinstlich zusammengesezt und ver-
schlungen® (Reden 95, 10f.). Zugrunde liegende Einheiten sind also nicht
absolut, sondern nur relativ einfach, und fir sie sind strukturanaloge
Gesetze der Bildung, der Tatigkeit und der Auflésung anzunehmen. ,Das
Eine‘ im Sinn Schleiermachers ist insofern in Abgrenzung zu Positionen
des ontologischen Atomismus und Mechanismus konzipiert.

Vor diesem Hintergrund wird eine Eigenart der Reden verstandlicher,
die den Leser auf den ersten Blick frappieren kann: Die Reden vertreten
ja zugleich den Standpunkt der Auflosung des Individuellen ins grofle
Ganze und den Standpunkt der Affirmation von Individualitat. Dass dies
kein zufilliges Nebeneinander zweier verschiedener Standpunkte ist, zeigt
sich, wenn man berticksichtigt, wie Schleiermacher hier Individualitat und
tibergreifende Einheit denkt. Der Zusammenhang mit anderem in Einem
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ist nicht gedacht als eine zusdtzliche Bestimmung, die zu einer vorausge-
setzten Identitit des Individuums hinzutrite, sondern so, dass er fiir die
individuelle Identitat selbst konstitutiv ist. Wonach sich ein Individuum
da verhailt, ist dartiber hinaus nicht nur eine generische, sondern auch
eine individualisierte Natur, die zugleich durch den Inbegriff der fur dieses
Individuum relevanten AufSenverhiltnisse mitkonstituiert ist, die es in in-
ternalisierter Form spiegelt. Vom Individuum her gedacht, vermittelt diese
Internalisierung von AufSenverhiltnissen die Relativierung des Individuel-
len mit seiner Affirmation. Von der tiberindividuellen Einheit her gedacht,
liegt das Vermittelnde in dem Umstand, dass es sich dabei nicht um ein ab-
schliefSend verselbstandigtes Drittes handelt, sondern um ein Drittes, das
seine Wirklichkeit in den Bildungs-, Bestands- und Auflésungsprozessen
individueller Identititen hat.

Mit dem soweit herausgearbeiteten ontologischen Grundmuster ist der
Begriff des Universums, mit dem Schleiermacher arbeitet, allerdings noch
nicht ganz erkladrt. Universum in seinem Sinn meint nicht nur, dass Gegen-
stinde in ihrem je eigenen Bereich ihr Allgemeines auf die eben beschriebe-
ne Weise verwirklichen, sondern offenbar auch, dass alle Wirklichkeit sich
noch einmal als ein auf diese Weise strukturierter Gesamtzusammenhang
verhilt. Erst dieser Totalisierungsschritt fithrt zur Rede vom Universum
als einem singulare tantum.

Wenn man nun fragt, wie jene allgemeine Ontologie und diese spezifi-
sche Metaphysik begriindet sind, so ist man bei den Reden an der falschen
Adresse. So sehr sie mit beidem arbeiten, so wenig ist ihr Ziel, sie als meta-
physische Theorie gegen ihresgleichen zu etablieren. Dass die Religion ihr
Wesen darin hat, diesen Inhalt nicht als Inhalt einer bestimmten Theorie,
sondern in anschaulicher und gefithlter Gegenwart zu haben, und dass sie
gerade um dieser subjektiver Form willen nicht mit den Ellen der theoreti-
schen oder der praktischen Vernunft zu messen ist, ist die StofSrichtung der
Reden. Um sie zu verstehen, gilt es also im zweiten Schritt, ihre Auffassung
von Anschauung und Gefiihl zu charakterisieren.

Da in der Erstauflage der Reden der Rekurs auf den Begriff der An-
schauung tiberwiegt, beginne ich mit ihm. Vier Ziige lassen sich als die
besonderen Charakteristika herausheben, durch die Schleiermacher die
Anschauung gegeniiber dem ,,Wissen®, d.h. gegeniiber der Theoriebil-
dung, ausgezeichnet sieht:
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a) Die Passivitdt oder Rezeptivitdt der Anschauung: Wihrend sowohl
das Handeln als auch das Wissen aktive Weisen sind, sich mit der Ob-
jektivitit auseinander- und ins Benehmen zu setzen, geht das Anschauen
»aus von einem Einfluf§ des Angeschaueten auf den Anschauenden, von
einem urspringlichen und unabhingigen Handeln des ersteren, welches
dann von dem lezteren seiner Natur gemifl aufgenommen, zusammen-
gefaflt und begriffen wird.“ (Reden, 81, 38 - 82, 1) Man sieht, dass die
Unterscheidung Passivitidt — Aktivitdt hier spezifisch die Frage nach dem
Ursprung der Bewegung betrifft: Dieser liegt beim Anschauen, anders als
bei Wissen und Handeln, nicht im Subjekt, sondern im Objekt. Damit im-
pliziert Schleiermachers Begriff der Anschauung die Existenz und Prisenz
des Anschauungsobjekts. Nichtsdestoweniger gehort zu seiner Fassung des
Anschauens ebenso, dass sich das rezipierende Subjekt im Anschauen gel-
tend macht, zuerst darin, dass die Anschauung gemaf$ der Natur des rezi-
pierenden Subjekts erfolgt, zum zweiten darin, dass das Subjekt nicht nur
aufnimmt, sondern das Aufgenommene auch zusammenfasst und begreift.
Dass schon das Anschauen etwas anderes ist als der Abdruck eines Siegels
in Wachs, ist damit ebenso angedeutet wie es an dieser Stelle in Schleier-
machers Betonung sogleich wieder zuriicktritt hinter die Betonung des
ersten Moments, das Anschauung an die Affektion durch das Angeschaute
bindet. Mit diesem Moment sieht Schleiermacher konsequenterweise ein
zweites verkniipft:

b) Die Relativitdt der Anschauung: Was nur erst angeschaut ist, das
zeigt sich darin nicht gemifd dem, was es ist, sondern gemafs dem, wie es
auf uns wirkt: ,nicht die Natur der Dinge, sondern ihr Handeln auf euch*
(Reden, 82, 7f.) driickt sich im intentionalen Inhalt einer Anschauung
aus. Wie sich etwas in der Anschauung zeigt und was es ist, ist ja nach
dem vorigen deshalb zu unterscheiden, weil sich in der Anschauung die
Rezeptionsbedingungen des Subjekts geltend machen. In diesem Sinn
erinnert Schleiermacher daran, dass sich theoretische Urteile iiber einen
Gegenstand von Anschauungsbefunden der Art nach unterscheiden, diese
also auch nicht mit der Elle jener zu messen sind. Dieser Artunterschied
schreibt sich fort in der dritten Besonderheit der Anschauung:

¢) Die Einzelheit oder Vereinzelung der Anschauung: ,,Anschauung ist
und bleibt immer etwas einzelnes, abgesondertes, die unmittelbare Wahr-
nehmung, weiter nichts; sie zu verbinden und in ein Ganzes zusammenzu-
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stellen, ist schon wieder nicht das Geschift des Sinnes, sondern des abs-
trakten Denkens.“ (Reden, 83, 3-7) Die Abgrenzung der Anschauung vom
theoretischen Wissen betrifft hier die Frage systematischer Ordnungen.
Schleiermacher vertritt: Elemente, die als Glieder eines objektiven Systems
bestimmt sind, sind schon nicht mehr Angeschautes als solches, und die
systematische Ordnung, in die solche Elemente eingeordnet sind, ist kei-
ne Ordnungsleistung des Anschauens mehr. Soviel scheint mir unstrittig:
Verschiedene Anschauungen eines Gegenstands verhalten sich zueinan-
der nicht wie erste zu abgeleiteten Sitzen innerhalb eines theoretischen
Systems. Fur ein Ensemble verschiedener Anschauungen desselben gilt
die unendlich vervielfaltigbare Unterscheidung gemifd dem jeweils einge-
nommenen Standpunkt, die Multiperspektivitiat. — Mit diesem Befund ist
freilich nicht gesagt, dass verschiedene Anschauungen eines Gegenstands
beziehungslos nebeneinander stiinden. Dass es sich um verschiedene An-
sichten desselben handelt, wird sich an deren Inhalt geltend machen miis-
sen, soll die gemeinsame Referenz nicht zur luftleeren Behauptung werden.

d) Die Unmittelbarkeit der Anschauung: Bei der Anschauung handelt
es sich Schleiermacher zufolge um eine Intentionalitdtsform, die der epis-
temischen Reihenfolge nach den Anfang macht, also nicht durch theoreti-
sches Vorwissen vermittelt zu werden braucht.

Ehe wir zum Begriff des Gefiihls kommen, ist eine Bemerkung zu Schlei-
ermachers allgemeiner Bestimmung des Verhaltnisses von Anschauen und
Wissen am Platz: Schleiermachers Betonung liegt klar auf dem Abgrenzen
der Anschauung von der Theorie. Aber gerade aus seiner abgrenzenden
Charakterisierung geht auch hervor, dass und wie Anschauen mit Wissen
verbunden ist: Erstens gehort zum Anschauen selber schon ein Zusam-
menfassen und Begreifen. Einzelne Wahrnehmungen wollen erst noch
zur Einheit einer Anschauung verbunden sein und zwar einer, die ihren
Gegenstand als etwas erfasst; insofern enthilt das Anschauen selber schon
Momente des Denkens. Zweitens ergibt sich aus der Charakteristik ein
Grund dafiir, vom Anschauen zum theoretischen Denken voranzugehen:
Wenn die Anschauung dem Subjekt die Sache relativ, im Verhiltnis zu
ihm, zeigt, ist die Frage, was sie denn an ihr selber ist, schon hinreichend
motiviert. Insofern exponiert Schleiermachers allgemeine Charakteristik
der Anschauung das Moment der Kontinuitit zwischen Anschauen und

Holderlin-Jabrbuch 39, 2014-2015



»Religion ist Sinn und Geschmak fiirs Unendliche.* 33

theoretischem Wissen ebenso wie das von ihm betonte Moment der Dis-
kretion beider.

Kommen wir nun zu der parallel gefihrten Abgrenzung des Gefiibls
vom Handeln:

Jede Anschauung, so Schleiermacher (Reden, 86, 20-22), ist mit einem
Gefuhl verbunden. Das liegt fiir Schleiermacher daran, dass das Gefiihl
die Reaktion auf die in der Anschauung resultierende Aktion des Ge-
genstandes auf uns ist. Gefithl ist die unmittelbare Weise, wie das affi-
zierte Subjekt nun umgekehrt sich ins Verhiltnis zum Gegenstand setzt,
die eigene Stellung zu ihm ,definiert® — zunachst und als Gefuhl in einer
Bestimmung im ,innern BewufStsein® (Reden, 86, 25), nicht oder noch
nicht in Gestalt einer nach auflen gerichteten zweckgeleiteten Handlung.
Wichtig ist Schleiermacher fir sein Argumentationsziel genau diese qua-
litative Abgrenzung zwischen Gefithl und Zwecksetzung bzw. Handlung.
In Gefiihlen antwortet unsere besondere Subjektivitat — Schleiermacher:
unsere ,innere Natur® — spontan auf die anschauliche Konfrontation mit
dem jeweiligen Gegenstand. Diese Reaktion ist der Art nach verschieden
von der selbstbewussten Setzung und Verfolgung eines Zwecks; sie ist kei-
ne praktische Stellungnahme aufgrund der (wirklichen oder vermeinten)
Einsicht in Griunde. Ebenso wenig bildet das Gefiihl nach Schleiermacher
selbst schon einen zureichenden Grund fiir das bewusste Handeln. Das
freie Selbstbewusstsein — das Schleiermacher hier, einig mit seinen Ad-
ressaten, vom moralischen Selbstbewusstsein in Kants und Fichtes Sinn
nicht unterscheidet —, ist durch Gefiihle allein gar nicht bestimmbar — es
sei denn, es bestimmt sich ihnen gemafS. Zum selben Resultat fithrt die
Betrachtung vom Gefuhl her: Weil sich darin die eigene Subjektivitit
unreflektiert geltend macht, flieSen aus Gefiithlen weder objektive noch
durchdeklinierte Handlungsanleitungen. (Vgl. Reden, 86, 31-35)

Wie fiir das Verhiltnis von Anschauen und Theorie ldsst sich auch fir
das Verhaltnis von Fiithlen und Handeln in der Art und Weise der Abgren-
zung ein wesentliches Moment von Kontinuitdt, von Anschlussfiahigkeit
und -bedurftigkeit, erkennen. Dass das Gefuhl im praktischen Sinn den
subjektiven Ausgangspunkt fiir die Klarung dessen bildet, wovon sich das
Subjekt wie betroffen weifs, schliefSt es mit dem selbstbewussten Handeln
zusammen, ohne es ihm zu assimilieren.

Nachdem wir das objektive und das subjektive Element von Schleier-
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machers Bestimmung der Religion gesondert analysiert haben, gilt es nun,
die beiden im Zusammenhang zu betrachten. Was heifst Anschauen des
Universums’, was Gefiibl des Universums, und wie fasst Schleiermacher
die Einbeit beider?

Die Kombination von Anschauung und Universum scheint auf den
ersten Blick widerspriichlich zu sein — hat Anschauung doch mit Uber-
schaubarkeit zu tun, wihrend das Universum mit Unendlichkeit konno-
tiert ist. Ist die Welt in rdumlicher und zeitlicher Dimension nicht ,,fiir
allen moglichen empirischen Begriff zu grof§“, wenn sie als unendlich, und
»zu klein“, wenn sie als endlich angenommen wird, wie Kant in seiner
Kritik der vormaligen rationalen Kosmologie (KrV, B 515) festgehalten
hat? — Doch lassen sich sowohl fiir die Seite der Anschauung als auch fiir
die Seite des Universums im Sinn der Reden Bestimmungen ins Feld fiih-
ren, die die Anschauung des Universums vor diesem Einwand schitzen.
Erstens hat Schleiermacher das Wesen der Anschauung zwar offenkundig
anhand der sinnlichen Anschauung entwickelt, aber das heifst nicht, dass
dies ihre einzige Form sein miisste.” Am oben genannten Beispiel der che-
mischen Gesetze als geeigneter Basis einer Anschauung des Unendlichen
im Endlichen lisst sich auch direkt ablesen, dass das Einzelne, in dem der
allgemeine Zusammenhang gewahrt wird, fur Schleiermacher auch selbst
schon etwas Allgemeines sein kann. Zweitens hat, wenn wir uns an sein
metaphysisches Grundgeriist erinnern, Unendlichkeit nicht primar den
Sinn des unendlich GrofSen, sondern den der skizzierten ontologischen Be-
stimmungsstruktur bzw. den eines so strukturierten dynamischen Ganzen.
Zu dieser Konzeption von Universum gehort schon, dass das Einzelne als
natiirliches Zeichen sowohl der Totalitit von Einzelnen, der es angehort,

7 Zu Identitit und Unterschied von Schleiermachers Begriff der Anschauung des Univer-
sums und Spinozas Begriff der scientia intuitiva vgl. Konrad Cramer: Anschauung des
Universums. Schleiermacher und Spinoza, In: 200 Jahre ,Reden tiber die Religion‘. Akten
des 1. Internationalen Kongresses der Schleiermacher-Gesellschaft Halle, 14.-17. Mirz
1999, hrsg. von Ulrich Barth und Claus-Dieter Osthovener, Berlin/New York 2000, 118-
141; Andreas Arndt: Friedrich Schleiermacher als Philosoph, Berlin/Boston 2013, 70-73.
Interessanterweise verzichtet Schleiermacher darauf, die religiose Anschauung durch den
Begriff der ,intellektuellen Anschauung® zu charakterisieren. Dies konnte damit zusam-
menhingen, dass dieser Begriff in positiver Wendung bereits in Fichtes Wissenschaftslehre
aufgenommen ist — also in einer Theorie, die jenen Standpunkt hochster Subjektivitdt
vertritt, dem Schleiermacher die religiose Anschauung gerade entgegensetzt.
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als auch der Einheit, die sich in dieser Totalitat verwirklicht, gelesen wer-
den kann. Man muss also nicht alles oder alles auf einmal gesehen haben,
um des Universums in Schleiermachers Sinn ansichtig werden zu konnen.

Wenn damit dem Anfangsparadox beizukommen ist, so stellt sich mit
der Losung selbst eine Schwierigkeit ein: Im Einzelnen des Universums,
im Endlichen des Unendlichen gewahr zu werden, hat ja eine reflexive
Struktur: Es enthilt die Unterscheidung des Einzelnen, des Ganzen und
des Allgemeinen, als dessen Artikulationen wiederum die Einzelnen ge-
fasst sind. Dabei ist die religiose Anschauung nach Schleiermachers Be-
stimmung sicher nicht so zu verstehen, dass diese Anschauung auf einen
einzelnen Gegenstand gerichtet ist, von dem erst ein spiterer Theoretiker
weifs, dass und welcher allgemeine Zusammenhang in diesem Einzelnen
erscheint. Nein, diese Reflexion muss etwas sein, was dem Anschauenden
als Anschauendem irgendwie gegenwirtig ist, was er, wenn auch in noch
unbestimmter Weise, ,ahnt‘. Wenn das zutrifft, handelt es sich bei dem
»Sinn und Geschmak furs Unendliche“ jedenfalls nicht um eine Art von
siebtem Sinn. Vielmehr zeigt sich die religiése Anschauung an ihrem Inhalt
als ein Bewusstsein, das einen hochstufigen Gedanken enthalt: Eine solche
Reflexion steht epistemisch nicht — gleichsam theoretisch unbelastet — vor
dem Subsumieren eines Einzelnen unter ein Allgemeines, sondern nach
und iiber diesem, indem sie das in seiner Allgemeinheit schon als bestimmt
unterstellte Einzelne im Licht seiner Stellung in einem angenommenen
universalen Zusammenhang reflektiert.

Damit wird jedenfalls fur zwei der vier oben aufgefithrten allgemeinen
Charakteristika der Anschauung fraglich, ob sie die Ubertragung in das
Feld des Religiosen tuberleben.” Zuerst wird die Unmittelbarkeit fraglich:
Es ist nicht klar, wie ohne die Voraussetzung der Unterscheidung des All-
gemeinen und des Einzelnen das Einzelne als Reprasentant oder natiirli-
ches Zeichen eines allumfassenden Zusammenhangs erfasst werden konn-
te. Eine Anschauung dieses Inhalts steht durchaus nicht so klar vor dem
Fortgang zur Theoriebildung, wie das fiir die sinnliche Anschauung gilt —
noch ungeachtet der Frage, wieviel Denken schon in dieser steckt. Mit
dem vierten Charakteristikum, der Unmittelbarkeit oder epistemischen

9 Der Kiirze wegen wird auf die Diskussion der Folgen fiir das zweite und das dritte An-
schauungsmoment verzichtet.
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Erststufigkeit der Anschauung, gerdt dann auch das erste ins Visier: Dass
der Gegenstand ,auf uns handelt“, ist fir die religiose Anschauung in
Schleiermachers Sinn ihres Inhalts wegen nicht gewahrleistet: Es ist dann
durchaus offen, ob das Allgemeine, das der Anschauung im Einzelnen ent-
gegenkommt, nur der Interpretation des Anschauenden oder wirklich dem
Gegenstand entspringt. Das Anschauen des all-einigen Zusammenhangs
in einem Einzelnen ist nicht vor dem Zweifel von Holderlins Hyperion
geschiitzt:

Es ist, als sab’ ich, aber dann erschrek’ ich wieder, als war’ es meine eigne
Gestalt, was ich gesehn, es ist, als fiiblt’ ich ibn, den Geist der Welt, wie eines
Freundes warme Hand, aber ich erwache und meine, ich habe meine eignen
Finger gehalten. (StA 111, 12, 4-7)

Das Argument gegen die Ubertragung der beiden Anschauungscharaktere
der Unmittelbarkeit und der wirksamen Prasenz des Angeschauten auf den
Fall des Anschauens des Universums erstreckt sich auch auf das diesem
entsprechende Gefiithl. Gewiss ist Schleiermacher darin recht zu geben,
dass das, was er die Anschauung des Universums im Einzelnen nennt,
spezifische Gefiihle hervorruft, und zwar der iiberragenden Bedeutung des
Inhalts dieser Anschauung gemafS tiberwiltigende und tiefgreifende. Doch
folgt daraus nicht, dass der spezifische Inhalt religioser Gefiihle jenseits
denkender Beurteilung zu stehen kiame, und dies scheint auch tatsachlich
nicht der Fall zu sein, wenn, wie im vorigen gezeigt werden sollte, eine
hochstufige Selbst- und Weltauffassung den Grund solcher Gefuhle bildet.

Doch gegen die von mir geltend gemachten Uberlegungen, die ihres
Inhalts wegen religiose Anschauung und religioses Gefithl wieder in Kon-
tinuitdt zur Sphare selbstbewusster denkender Tatigkeit setzen, konnten
die Reden ihrerseits noch ein Argument bereit haben. Schleiermacher
bleibt ndamlich nicht bei dem Befund einer wechselseitigen Begleitung von
(religioser) Anschauung und (religiosem) Gefuhl stehen, sondern weist
auf eine urspriingliche Einheit beider hin, in der beides und damit auch
(religioser) subjektiver Sinn und objektives Korrelat ,urspriinglich Eins
und ungetrennt“ (Reden, 89, 19) sind. Die Unterscheidung beider sieht er
der Reflexion verdankt, die das urspriinglich Eine nach dem Muster der
Entgegensetzung des Theoretischen und des Praktischen, die ja jeweils die
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Unterscheidung zwischen Subjekt- und Objektivitdt implizieren, zerlegt
und auch so zerlegen muss, um das einige Erleben zu deutlichem Bewusst-
sein zu bringen. (Reden, 88, 29 - 89, 13)

Wenn das so ist, so scheinen die vorigen kritischen Uberlegungen anstel-
le des urspriinglichen religiosen Sinns nur dessen sekundire Reflexionspro-
dukte adressiert zu haben. Nun gibt es an dieser Stelle zwei Moglichkeiten:
Entweder die Reflexion besteht darin, das vormals Ununterschiedene, aber
Unterscheidbare, zu deutlichem Bewusstsein zu erheben — dann indert
sich nichts an der Argumentationslage. Oder die Reflexion unterwirft mit
ihrer Unterscheidung das urspriinglich Einige einer ihm nicht angemes-
senen, einer fremden Form. Dann wiren aus der Charakterisierung des
religiosen Bewusstseins nach seinem objektiven und seinen beiden subjek-
tiven Momenten alle Ziige zu entfernen, die die Unterscheidung zwischen
Objektivitdt und Subjektivitat implizieren. Auf der Seite der subjektiven
Momente bleiben dann weder Anschauung noch Gefiihl zuriick; denn
nach dem vorigen enthilt nicht erst ein sekundires vergegenwirtigendes
Bewusstsein, sondern enthalten das Anschauen und das Fiithlen selber die
Unterscheidung zwischen Subjekt und Objekt, sind sie doch gefasst als
zwei zueinander komplementire Weisen, wie ein Subjekt sich ins Verhalt-
nis zu anderem gesetzt sieht bzw. setzt. Ebenso ergeht es auch dem Inhalt
der religiosen Anschauung und des religiosen Gefiihls. Sich wie alles ande-
re als Teil eines Gesamtzusammenhangs zu erleben, enthilt die objektive
Kernaussage: Alles Einzelne, einschliefSlich meiner, ist Teil eines solchen
Zusammenhangs. Diese Aussage lebt erkennbar von der Unterscheidung
des Ganzen und seiner Teile, und wo ein Teil dieses Verhaltnis, sich als
in diesem Verhiltnis stehend erlebt, ist die Unterscheidung von Teil und
Ganzem auch eine Unterscheidung zwischen Subjektivitit und Objekti-
vitat. Den Inhalt der Anschauung missen wir also auch drangeben, wenn
wir vom angenommenen Reflexionsprodukt zum urspriinglich Gegebenen
zuriickarbeiten wollen. Was aber bleibt dann vom religiosen Erleben oder
vom religiosen Sinn iibrig?

Dennoch scheint die Bewegung des Sich-Zuriickziehens — zuerst aus
den Sphiren theoretischer und praktischer Lehre, zuletzt aus den Spha-
ren bestimmten Anschauens und Fiihlens —, die Schleiermacher in der
Bestimmung des Wesens der Religion durchfiihrt, gegeniiber dieser We-
sensbestimmung selbst nicht nur eine willkiirliche Immunisierungsstra-
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tegie zu sein. In gewisser Weise folgt der Rickgang auf eine Einheit, die
den Preis des deutlichen Bewusstseins zahlt, noch der Regieanweisung
des Gedankens des Universums selbst: Wenn das Universum gerade der
allgemeine lebendige Zusammenhang ist, von dem ich, der Anschauende
und Fiihlende, ein Moment bin, so bildet der gedachte Inhalt auch das
Kontrastprogramm zu dem Formmoment subjektiver Distanz, das auf je
eigene Weise im Anschauen wie im Fiithlen steckt. Die zwei handelnden
Subjekte — das Universum und das Subjekt — sollen gerade als eines erlebt
werden."® Darin fasst sich der Widerspruch der Konzeption im Riickgang
auf den vorreflexiven Grund zusammen: Gerade das innigste, urspriingli-
che, unmittelbare Bewusstsein der Alleinheit scheint es nicht zu vertragen,
das Bewusstsein eines seiner selbst bewussten Subjekts zu sein.

2 Ein Blick hiniiber zu Holderlin: <Urtheil und Seyn >

Schleiermachers Reden mit Holderlins Text zu Sein, Urteil und Modalitit'
zusammen zu stellen, ist nicht selbstverstandlich und sicher nicht alterna-
tivlos. Moglich und sinnvoll wire es gewiss ebenso, Schriften heranzuzie-
hen, in denen Holderlins Gedanken tiber Religion zur Sprache kommen,
desgleichen Schriften, in denen sich beide Autoren zum Dreiecksverhaltnis
von Kunst, Religion und Philosophie dufSern. Sich angesichts der Fiille
moglicher Ankniipfungspunkte auf Urtheil und Seyn zu beschrianken, hat
seinen Grund darin, dass sich die darin vollzogene argumentative Absetz-
bewegung von Fichtes Grundsatzphilosophie mit Schleiermachers Kritik

t° Vegl. dazu die Ich-Erzihlung Reden, 89, 35-40.

't Die Reihenfolge der beiden Seiten des Manuskripts wird nach wie vor kontrovers dis-
kutiert. Die im Folgenden entwickelte Interpretation beginnt mit der Seite zum Sein und
schliefSt entsprechend mit dem Modalitdtsabsatz. Im Rahmen dieses Beitrags kann nicht
auf die umfangreiche Diskussion zur Frage der Textkomposition eingegangen werden;
dementsprechend ist die Interpretation als Vorschlag fiir eine plausible, weil inhaltlich ko-
hirente Lesart des Gedankengangs verstanden, nicht als Begriindung des Ausschlusses der
in der Literatur vorgelegten Alternativen. Vgl. fiir die Option Urteil — Sein Dieter Henrich:
Der Grund im Bewuftsein. Untersuchungen zu Holderlins Denken (1794-1795), Stuttgart
1992, 682-707. Fur weitere Literatur zum Thema siehe Michael Franz: Theoretische
Schriften. In: Holderlin-Handbuch. Leben — Werk — Wirkung, hrsg. von Johann Kreuzer,
Stuttgart/Weimar 2002, 224-2465 245.
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des metaphysisch-moralischen Religionsersatzes trifft, einer Kritik, die,
wie an der zweiten Rede gezeigt werden sollte, Schleiermachers positiver
Ortsbestimmung der religiosen Anschauung im Ensemble unendlichkeits-
zentrierter Subjektivititsformen den Boden bereitet. Umgekehrt enthalt
die Lokalisierung des Wesens der Religion in Anschauung und Gefiihl eine
klare Botschaft an die Adresse philosophischer Theorie: Das Subjekt zum
sich selbst setzenden Grund seines Welt- und Selbstverhaltnisses zu erhe-
ben, vergisst an der Wurzel dessen passive, empfangende Seite.

Mit der Absolutstellung des Subjekts hat es Urtheil und Seyn offensicht-
lich auch zu tun. In diesem kurzen, von der Forschung auf das Frithjahr
1795 datierten'* Text setzt sich Holderlin mit Fichtes Wissenschaftslebre
in ihrer ersten Fassung auseinander, niher mit deren hochstem, im ersten
Grundsatz artikulierten Prinzip. Als dieses, von dem her die Bestimmun-
gen theoretischer wie praktischer Vernunft systematisch erschlossen wer-
den sollen, ohne selbst noch einmal einer Begriindung zu bediirfen, setzt
Fichte bekanntlich das schlechthin Sich-Setzen des Ich als Ich, ein Setzen,
das in eins absolutes Sein und Gewahrsein: intellektuelle Anschauung, sein
sollte.

Holderlin konfrontiert nun diesen Anspruch, die Statusbeschreibung,
mit der Besetzung durch das Ich. Gemifs der Statusbeschreibung haben
wir es mit einer absoluten Einheit des Subjektiven und des Objektiven zu
tun — mit einem Sein, das nicht nur von einem Gewahrsein begleitet wird,
sondern selber dies Gewahrsein ist. Nun enthilt aber die Vorstellung Ich
eine Selbstunterscheidung, die sie nicht enthalten diirfte, wenn das Ich tat-
sachlich jene absolute Vereinigung wire, als die es von Fichte in Anspruch
genommen wird.

Das ist kurzgefasst die Argumentation, die sich dem Seins-Abschnitt
des Textes entnehmen ldsst. Die fiir die Argumentation entscheidenden
Pramissen sind zum einen die Bestimmung des Begriffs absoluter Einheit,
zum anderen die Analyse der Unterscheidung von Subjekt und Objekt, die
Selbstbewusstsein in der Fassung des Ich-Bewusstseins enthilt, und deren
Rolle fur den Bestand des Ich selbst.

2 Vgl. Dieter Henrich: Holderlin iiber Urteil und Sein. Eine Studie zur Entwicklungsge-
schichte des Idealismus. In: H]b 14, 1965-1966, 73-96; 77. Michael Franz danke ich fiir
den Hinweis auf die Bestreitung dieser Datierung in Friedrich Strack: Uber Geist und
Buchstabe in den frithen philosophischen Schriften Holderlins, Heidelberg 2013.
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Wo Subject und Object schlechthin, nicht nur zum Theil vereiniget ist, mithin
so vereiniget, dafs gar keine Theilung vorgenommen werden kan, obhne das We-
sen desjenigen, was getrennt werden soll, zu verlezen, da und sonst nirgends
kann von einem Seyn schlechthin die Rede seyn, wie es bei der intellectua-
len Anschauung der Fall ist. (StA 1V, 216, 23-27)

So aber ist das seiner selbst als Ich gewisse Ich nicht mit sich vereinigt:

Wie kann ich sagen: Ich! obne SelbstbewufStseyn? Wie ist aber SelbstbewufSt-
seyn moglich? Dadurch dafd ich mich mir selbst entgegenseze, mich von mir
selbst trenne, aber ungeachtet dieser Trennung mich im entgegengesezten als
dasselbe erkenne. (StA 1V, 217, 4-8)

Selbstbewusstsein als Ich-Bewusstsein schlief$t ein, dass sich das Subjekt
zum Objekt distanziert, und dagegen spricht gar nicht, dass es sich in der
Unterscheidung als sich selbst weifS. Beides gehort zum Ich-Bewusstsein,
und ohne Ich-Bewusstsein gibt es auch kein Ich. Wenn aber die Unterschei-
dung von sich konstitutiv fur dasjenige Bewusstsein ist, in dem und fiir das
Subjekt und Objekt identisch sind, dann kann diese Unterscheidung nicht
gleichzeitig das Wesen der Pole des Unterschieds verletzen.

Das Verhiltnis, das denkende Subjekte im Sich-Denken zu sich haben,
ist also kein Fall von absoluter Einheit von Subjekt und Objekt in dem
von Holderlin zugrundegelegten Sinn. Ohne dieses Verhaltnis aber liefe
die Rede vom Ich leer.

Nun begnugt sich Holderlin nicht damit, das Ich vom Status absoluter
Einheit auszuschliefSen, den die Wissenschaftslebre als selbstfundierendes
System braucht und in der einfachen Selbstsetzung des Ich schon gefunden
zu haben glaubt. Die Trennung einschlieflende Vereinigung des Ich mit
sich wird von absoluter Vereinigung nicht nur geschieden, sondern auch
darauf bezogen. Das geschieht im ersten Absatz der Urteils-Seite des Tex-
tes. In diesem Absatz fasst Holderlin das Urteil als erste Trennung (,,Ur-
Theilung“)" ,,des in der intellectualen Anschauung innigst vereinigten
Objects und Subjects, diejenige Trennung, wodurch erst Object und Sub-
ject moglich wird“ (StA IV, 216, 2-5). Fichtes ,,Ich bin Ich“ wird sogleich

'3 Zur Vorgeschichte des Terminus und zu Hoélderlins Verhiltnis zu Fichte allgemein vgl.
Violetta Waibel: Kant, Fichte, Schelling. In: Kreuzer 2002 (Anm. 11), 90-106; 94-102.
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als ,,das passendste Beispiel zu diesem Begriffe der [theoretischen; d.V.]
Urtheilung® (StA IV, 216, 8f.) diesem eingeordnet.

Damit ist die absolute Vereinigung als die Voraussetzung des Selbstbe-
wusstseins angesprochen, und zwar als eine Voraussetzung, die vom Ich
nicht mehr als das, was sie ist, vor sich gebracht werden kann, da absolute
Einheit der Struktur des Selbstbewusstseins entgegensteht.'* Wenn ,,Ich
bin Ich“ urspriingliche Trennung des in der intellektualen Anschauung in-
nigst vereinigten Objekts und Subjekts exemplifiziert, so ist Selbstbewusst-
sein verstanden als Trennung von etwas in die dann unterschiedenen Pole
Subjekt und Objekt, was dieser Trennung und damit dem Bewusstsein
voraus absolute Einheit beider gewesen sein muss.

An diesem Ergebnis ist etwas logisch merkwirdig, und in dieser Merk-
wiirdigkeit konnte der inhaltliche Zusammenhang des bisher Betrachteten
mit dem noch ausgeklammerten Modalititsabsatz liegen: Das Ergebnis
widerspricht in einer Hinsicht dem Weg, auf dem es erreicht worden ist.
Wenn namlich das Ich durch eine Trennung in sich als Objekt und sich
als Subjekt konstituiert wird, dann kann diese Trennung zwar wohl aus
einer Einheit, aber nicht aus einer absoluten Einheit in dem von Holderlin
zugrunde gelegten Sinn hervorgegangen sein. Absolute Einheit war ja da-
durch definiert, dass keine Teilung vorgenommen werden kann, ohne das
Wesen dessen, was getrennt werden soll, zu verletzen. Eine solche Tren-
nung bezieht sich also nicht auf eine Einheit an sich Trennbarer, sondern
auf etwas, was nicht getrennt werden kann. Von dieser Art kann die Ein-
heit, die der Selbstunterscheidung des Subjekts zugrunde liegt, nicht sein.
Waire sie von dieser Art, dann wire Selbstbewusstsein nicht moglich. Dass
Selbstbewusstsein moglich ist, wissen wir aber formell aus der wirklichen
Selbstgewissheit.

Aus demselben Argument, das das Ich von seiner Inthronisation zur ab-
soluten Einheit seiner selbst und aller Objektivitat ausschliefst, folgt also,
dass diejenige Einheit, auf die die Selbstunterscheidung des Ich zurtickver-
weist, keine absolute Einheit im definierten Sinn sein kann.

Wendet man sich vor dem Hintergrund dieser Uberlegungen dem mo-
dalitdtstheoretischen Absatz des Textes (StA IV, 216, 12-21) zu, so liegt

4 Vgl. Dieter Henrich: Konstellationen. Probleme und Debatten am Ursprung der idealisti-
schen Philosophie (1789-1795), Stuttgart 1991, 56f.
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es nahe, ihn als Ausdruck eines verwandten, aber nicht identischen Prob-
lembewusstseins zu verstehen.”® Der Absatz liuft nimlich darauf zu, fiir
Vernunftgegenstiande Einsicht in die Moglichkeit zu negieren und zugleich
ihre Notwendigkeit zu affirmieren:

Der Absatz enthilt zum einen den folgenden Schluss: 1. Die Wirklich-
keit hat darin das Primat gegentiber der Moglichkeit, dass wir nichts
als moglich denken konnen, was uns nicht zuvor wirklich gewesen ist.
2. Gegenstinde der Vernunft kommen uns nie wirklich entgegen, ,,weil sie
niemals als das, was sie seyn sollen, im BewufStseyn vorkommen“ (StA 1V,
216, 171.). 3. Weil sie uns nie als wirklich begegnen, kénnen wir Vernunft-
gegenstande auch nicht als moglich denken. — Zum anderen hilt Holderlin
fest: Fiir Vernunftgegenstiande gilt der Begriff der Notwendigkeit.

Nun lasst sich die von Kant inspirierte Rede von den Gegenstanden der
Vernunft gut mit jener absoluten Einheit und intellektualen Anschauung
in Verbindung bringen, die nach dem Vorigen der Selbstunterscheidung
des Ich sowohl notwendig voraus gedacht werden sollte als auch nicht vo-
raus gedacht werden konnte. So gelesen, erklart Holderlin in dieser Passa-
ge, warum die absolute Einheit, auf die Selbstbewusstsein zuriickverweist,
die modallogisch eigenartige Doppelbestimmung hat, als notwendig, aber
nicht als moglich gewusst werden zu konnen. Sie muss notwendig sein —
denn dazu liegt die Anweisung in der Sekundarstellung des ,,Ich bin Ich*;
dennoch kann sie nicht als moglich gewusst werden, weil sie nicht als
das, was sie ist, Gegenstand des Bewusstseins werden kann. Der logische
Ubergang vom Befund der Notwendigkeit dieser Einheit zum Befund ihrer
Moglichkeit ist verbaut, weil in diesem speziellen Fall die Wirklichkeitsbe-
dingung nicht erfiilllt werden kann. — Es stellt sich natiirlich die Frage, ob
nicht die intellektuale Anschauung einspringen und diese Bedingung erfiil-
len kann. Doch unter den angenommenen Voraussetzungen stellt sich die
intellektuale Anschauung selbst noch einmal als epistemisch unzuginglich
fir ein seiner selbst bewusstes Subjekt dar.

Zusammengefasst ergibt sich fiir Urtheil und Seyn der folgende Stand:
Dass das Ich der mit seiner Identitit zusammenfallenden Unterscheidung
wegen vom Status des in intellektualer Anschauung vereinten Subjekt-

'S5 Fir alternative Interpretationen des Modalitdtsabsatzes vgl. Henrich 1992 (Anm. 11),
707-7265 Franz 2002 (Anm. 11), 228-232.
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Objekts ausgeschlossen ist, lasst Holderlin nicht an der Statusbeschrei-
bung selbst zweifeln, sondern tiberzeugt ihn davon, dass dasjenige, das ihr
entspricht und das er weiter als notwendig zu denken festhilt, von uns nie
als moglich wird eingesehen werden konnen.

Dass sich Schleiermachers Bestimmung des Wesens der Religion und das
Argument Holderlins um denselben Punkt bewegen, diirfte damit deutlich
geworden sein. Die gemeinsame Richtung ldsst sich zum einem negativ
formulieren: Beide kommen {iiberein in der kritischen Absetzung vom
Programm der idealistischen Subjektphilosophie.’® Zum anderen lisst sich
die gemeinsame Richtung positiv formulieren: Sowohl Schleiermachers
,Anschauung des Universums® als auch Holderlins Fassung ,intellektualer
Anschauung® fihren in den Gedanken einer absoluten Vereinigung des
Subjektiven und des Objektiven zuriick, als deren Spaltprodukte dann
das rezipierende und das reagierende, schlieSlich das theoretische und das
praktische Handeln zu fassen sind. Die absolute Einheit dessen, was durch
die Reflexion in Subjekt und Objekt getrennt wird, stellt fir beide die
notwendige Voraussetzung intentional gerichteten Sich-Verhaltens zu sich,
zum Anderen und zur Welt dar; und beide identifizieren die Reflexion als
notwendige Entstellung jener Einheit.

Im Unterschied zur apologetischen Frithschrift Schleiermachers kommt
jedoch in Urtheil und Seyn klarer der Widerspruch zum Ausdruck, den
dieser Gedanke enthilt. Wo Schleiermacher die absolute Einheit aus den
theoretischen Turbulenzen der Philosophie in die subjektive Gegenwart
religiosen Erlebens versetzt, macht Holderlins Text nicht nur das Problem
klar, das in der Absolutsetzung des Subjekts steckt, sondern auch das Pro-
blem, das entsteht, wenn sich das Subjekt das Absolute voraussetzt.

16 Besonders einschligig ist dazu die Passage Reden, 81, 20-26.
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Holderlins prophetische Dichtung zwischen imitatio

und creatio

Die im Titel angedeutete These fuhrt zunachst zu der Frage, was unter
dem Phianomen ,prophetische Dichtung® iiberhaupt zu verstehen und wie
es im Umfeld neuzeitlicher Literatur zu positionieren ist. Hierzu einige
Voruberlegungen.

Wenn von prophetischer Dichtung die Rede ist, sind vor allem zwei Tra-
ditionslinien pragend: das aus der griechisch-romischen Antike stammen-
de ,Urbild‘ des poeta vates und die durch die jiidisch-christliche Antike
uberlieferte Vorstellung vom prophétes. Wie ich bereits andernorts in der
Aufarbeitung dieser Traditionen zu zeigen versucht habe," sind — bei allen
Divergenzen zwischen den religiosen Bezugssystemen — fiir beide Paradig-
men Strukturanalogien pragend, die deutlich machen, dass das Phinomen
,prophetisches Sprechen® nicht auf konkrete Zukunftsvorhersagen redu-
ziert werden kann (das ist am allerwenigsten gemeint), sondern dass ihm
ein Sprach- und immer konsequenter auch ein Dichtungsverstindnis zu-
grunde liegt, das sich von einem objektiven, gottlichen Grund her begreift
und die Wirklichkeit in oder auf diesen Grund zurickfithren will. Zwei
fur alle Formen prophetischen Sprechens und Dichtens konstitutive Pa-
rameter sind vor allem zu nennen: zum einen die hierarchisch festgelegte
Kommunikationstrias von Gottheit, Prophet / Seher und Gemeinde / Volk;
zum anderen die pragmatische Zweckgerichtetheit prophetischer Rede,
namentlich einen als mangelhaft erfahrenen, real gegebenen Ist-Zustand

' Die folgenden Uberlegungen und Analysen sind zum Teil meiner Studie ,,Das Heilige sei

mein Wort“. Paradigmen prophetischer Dichtung von Klopstock bis Whitman, Wiirzburg
2002, verpflichtet, in der diachron den Bedingungen und Ausprigungen prophetischer
Dichtung des 18. und 19. Jahrhunderts nachgegangen wird.
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zugunsten eines vollkommenen, idealen Soll-Zustands zu tiberwinden.
Damit ist die Differenz — die differentia specifica prophetischer Rede —
strukturelles Kennzeichen der eigentlichen prophetischen Redesituation
und Redefunktion und zugleich jene ontologische Kategorie, die die an-
thropologische Notwendigkeit und Moglichkeit prophetischer Rede und
Dichtung begrindet.”

Verstarkt pragt dieses Strukturmerkmal der Differenz jene Dichtung,
die im Gefolge der Aufklirung und ihrer Aporien den Diskurs einer
sich prophetisch-seherisch begreifenden Dichtung fortfiihrt und diesen
um neue poetische Formen und Funktionen bereichert. Die neuzeitliche
prophetische Dichtung erhebt dabei den Anspruch, den bereits seit der
alttestamentlichen Antike aufgeworfenen Hiat zwischen Prophetie und
Dichtung zu tiberwinden. Aber bereits die antiken Quellen dokumentieren
einen unhintergehbaren Konnex zwischen Dichtung und Prophetie: Sie
beschreiben die Begegnung zwischen gottlicher Instanz und menschlichem
Individuum als ein Moment des sprachlichen Vollzugs, der sich aus dem
doppelten Aspekt des Vernehmens der gottlichen Botschaft und deren in-
dividueller Ubersetzung und Darstellung durch den Propheten fiir die Ge-
meinde konstituiert;’ prophetisch-religiose oder metaphysische Erfahrung
erweist sich damit stets auch als eine dsthetische Erfahrung.

Diese Bestimmung der prophetischen Erfahrung als einer religios-dsthe-
tischen impliziert ein hermeneutisches Vorverstindnis, das fiir meine
Interpretation prophetischer Dichtung wegweisend ist, nimlich prophe-
tische Dichtung weder auf ein rein kinstlerisch-spielerisches Unterfangen
noch auf ein religioses Offenbarungszeugnis zu reduzieren, sondern sie in
der Doppelperspektive von Prophetie und Dichtung (als je gleichrangigen
Konstituenten) zu untersuchen. Das eigentlich prophetische Moment, die
gottliche Urheberschaft und pragmatische Funktionstauglichkeit prophe-
tischer Dichtung, entzieht sich letztlich dem diskursiven Zugriff und erst
Recht einem Rezipienten, der nicht in diesem religiosen Kontext steht.
Prophetische Dichtung sucht — dhnlich wie Lejeune dies fur die Autobio-

Zur Poetik prophetischer Dichtung vgl. Malinowski, Paradigmen (Anm. 1), 343-362.

3 Zum Problemzusammenhang Prophetie und Autorschaft vgl. den ertragreichen Sammel-
band: Prophetie und Autorschaft. Charisma, Heilsversprechen und Gefdhrdung, hrsg. von
Christel Meier und Martina Wagner-Egelhaaf, Berlin 2013, insbesondere die instruktive
Einfithrung (11-38).
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graphie veranschlagt* — den spezifischen Pakt mit dem Leser. Es gilt die
Dichter und die von ihnen formulierten Glaubensiiberzeugungen ernst zu
nehmen!

I

Zur Verdeutlichung der Traditionslinie des sich neuzeitlich auspriagenden
literardsthetischen Modells einer ,Heiligen Poesie® sind zunichst — entlang
der fiir meine Ausfithrungen leitenden und orientierenden Begriffe imita-
tio und creatio — einige Bemerkungen zu Klopstock zu machen. Klopstock
namlich leitet mit seiner Konzeption der Heiligen Poesie insofern einen
Paradigmenwechsel in der Tradition prophetischer Dichtung ein, als er
zum einen den Dichter in die unmittelbare successio prophetica rickt, er
zum anderen aber zugleich am Beginn einer neuen lyrischen Subjektivitit
steht, die bereits Ansatzpunkte fiir die Entfaltung einer Theorie genialisch-
autonomer Poesie und damit fiir die Profanisierung und Asthetisierung
eben dieser sakralen Dichtung enthilt.’

Uber die Verschrinkung christlich-theologischer Vorstellungen mit lite-
rarisch-poetologischen gewinnt Klopstock bereits in seiner Abschiedsrede
zu Pforta (1747) eine Konzeption von Heiliger Poesie, in der nicht nur

4 Philippe Lejeune: Der autobiographische Pakt. Aus dem Franzésischen von Wolfram Bay-
er und Dieter Hornig, Frankfurt a.M. 1994.

5 Die in Klopstocks Poetik geforderte Uberbietung der Nachahmung der Natur durch die
Nachahmung der Religion provoziert geradezu den Umschlag der imitatio in die creatio.
Hatte bereits die in der Renaissance aufkommende und von Shaftesbury radikalisierte
Auffassung von der Natur als einer natura naturans die Neubewertung der mimesis als
einer spezifischen Weise der creatio vorbereitet — die Genie-Zeit wird die Natur-Nach-
ahmung als Nachahmung ihres schopferischen Wesens und damit als Auftrag, selbst
schopferisch zu sein, begreifen (vgl. hierzu Jochen Schmidt: Die Geschichte des Genie-
Gedankens in der deutschen Literatur. Philosophie und Politik 1750-1945, Bd. 1: Von der
Aufkldarung bis zum Idealismus, Darmstadt 51988, 10-13) —, so erfihrt diese ambivalente
Auffassung von mimesis bei Klopstock eine weitere Steigerung: Nicht mehr die Natur im
Sinne der natura naturans soll nachgeahmt werden, sondern die Religion und der diese
durchdringende creator spiritus. Damit wird das natura naturans-Prinzip riickgebunden
an das schopferische Prinzip des creator spiritus, dessen imitatio zunehmend von einer
Nach-Dichtung der Heilsgeschichte zu einer creatio subjektiv-autonomer Vorstellungs-
entwiirfe wird. Diese erscheinen dadurch, dass sie aus der imitatio des creatio-Prinzips
selbst hervorgehen, ausreichend legitimiert.
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der Dichter als Prophet und die alt- und neutestamentlichen Propheten
als Dichter ausgewiesen werden, sondern ferner die gesamte christli-
che Heilsgeschichte zu einem Spiegel literarischer Fortschrittsgeschichte
umgedeutet wird. Uber die theologisch-exegetische Verfahrensweise der
Typologie und die rhetorische Verfahrensweise der aemulatio gelingt es
Klopstock, sich selbst und seine Dichtung in die Tradition der prophe-
tischen Dichter einerseits einzureihen, sich andererseits aber als deren
antitypische Uberbietung und Uberhéhung abzugrenzen. Die von ihm
thematisierte Spannung zwischen einer auf die Imitation der gottlichen
Heilsgeschichte verpflichteten Heiligen Poesie und der eigenstindigen
dichterischen Ausgestaltung und Formgebung l6st Klopstock in seiner
apologetischen Schrift Von der Heiligen Poesie (1755) dadurch auf, dass
er aus dem fragmentarischen Charakter der biblischen Erzihlungen die
Notwendigkeit einer poetischen Rekonstruktion des urspriinglich ,,grof3| |
ausgebildete[n] Gemilde[s]“® ableitet, zugleich aber die rekonstruierten

“7 abwertet. Analog zu

Teile bescheiden zu ,nicht mehr, als Erdichtungen
der Tatigkeit des Theologen, so Klopstock, ziele die Tatigkeit des Dichters
nicht auf die Rekonstruktion ,historische[r] Wahrheiten“®, sondern auf
die Vermittlung moralischer Wahrheiten. Diese Vermittlung und Mediati-
sierung erfolgen hierbei nicht tiber die Thematisierung christlich-ethischer
Maximen, sondern durch eine ausschliefSlich durch die poetische Sprache
und Form zu erzielende Affekthaltung, die den Rezipienten auf den, wie es
heifst, ,Schauplatz des Erhabnen*’ fiihren solle.

Die Imitation und Applikation biblischer Texte und Botschaften meint
hier primar — und darin liegt der wirkungsasthetische Fokus dieser Poe-
tik —, das biblische Heilsgeschehen so aufzubereiten, dass es einer dstheti-
schen Erfahrung'® zuginglich wird und in dieser seine gottliche Wirkkraft

¢ Friedrich Gottlieb Klopstock: Von der Heiligen Poesie. In: Ausgewihlte Werke, Bd. II,
hrsg. von Karl August Schleiden, Miinchen 41981, 997-1009; 998.

7 Ebd.

8 Ebd.

9 Ebd., 1000.

Mit der Verschiebung von einer gegenstands- zu einer wirkungsisthetisch motivierten
Poetik geht die verstirkte Riickbindung der Nachahmung an die Erfahrung einher:
»Aber wer tut, was Horaz sagt: ,Wenn du willst, daf$ ich weinen soll; so mufst du selbst
betriibt gewesen sein!‘ ahmt der blof§ nach? Nur alsdann hat er blof§ nachgeahmt, wenn
ich nicht weinen werde. Er ist an der Stelle desjenigen gewesen, der gelitten hat. Er hat
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innerhalb der humanen Seelenvermogen entfaltet, um auf diese Weise
Tugendhaftigkeit und die progredierende Vervollkommnung der Seele zu
beférdern. Mit dieser zentralen Positionierung der dsthetischen Erfahrung
und der cognitio viva (als des harmonischen Zusammenwirkens aller
Seelenkrifte), mit der Klopstock mehrfach an die theologische, philo-
sophische und poetologische Tradition ankniipft,"" schliefSt er die Kluft
zwischen imitatio und creatio: Die eigenmachtige formale und inhaltliche
Ausgestaltung des heilsgeschichtlichen Grundrisses — die dichterische Pro-
duktion von ,Schattenvorstellungen® — ist dadurch hinreichend legitimiert,
dass zum einen das dichterische Genie'* an Gott bzw. den creator spiritus
ruckgebunden bleibt, zum anderen im Rezipienten eine religios-astheti-

selbst gelitten. [...] Von dem Poeten hier weiter nichts als Nachahmung fodern, heifst
ihn in einen Akteur verwandeln, der sich vergebens als einen Akteur anstellt“ (Fried-
rich Gottlieb Klopstock: Gedanken iiber die Natur der Poesie. In: Ausgewihlte Werke
[Anm. 6], 992-997; 993). Der Absicht, eine Poetik zu entwerfen, ,,deren Regeln sich auf
die Erfahrung grinden® (vgl. ders.: Die Deutsche Gelehrtenrepublik. In: Ausgewihlte
Werke [Anm. 6], 875-929; 917), korreliert der poetische Verfahrensmodus der ,,Darstel-
lung®, deren ,erste[r] Grundsatz“ es sei, dass ,man den Gegenstand in seinem Leben
zeigen miisse® (ders.: Von der Darstellung. In: Ausgewihlte Werke [Anm. 6], 1031-1038;
1034). Dies geschieht iiber die ,, Tduschung®, iiber die Produktion von ,fastwirkliche[n]
Dinge[n]“, die durch ihren hohen Grad an Lebhaftigkeit von ,,blofle[n] Vorstellungen zu
unterscheiden sind (1032). Deshalb kann Klopstock sagen: ,,Der Zweck der Darstellung
ist Tduschung. Zu dieser muf§ der Dichter den Zuhorer, sooft er kann, hinreiffen, und
nicht hinleiten (1033).

Vgl. Malinowski, Paradigmen (Anm. 1), 51-56.

Klopstock beansprucht den Begriff des ,Genius‘ als Ausdruck fiir den Gott im Menschen:
Der Genius, abhingig vom Geist Gottes, befihigt insbesondere den Dichter zur Kommu-

I

o

12

nikation mit Gott ebenso wie zur idealen Kommunikation mit den Menschen, fungiert
also als Mittler und gereicht damit selbst zu einer prophetischen Instanz. Die sowohl dem
Genius als auch dem Propheten zugedachten Attribute Begeisterung, Inspiration, Gefiihl
und seherische Begabung erlauben es nicht nur, beide miteinander zu identifizieren, son-
dern gestatten auch deren buchstibliche Einverleibung in das dichterische Subjekt und
dessen heiliges Werk: ,,Die hohere Poesie ist ein Werk des Genie“ (Klopstock, Von der
heiligen Poesie [Anm. 6], 1000). Wenngleich Klopstock seine Konzeption der ,Heiligen
Poesie in einem geglaubten heiligen Prinzip verankert, das sich gerade in dieser Dich-
tung ausdriickt und auswirkt, so ist in ihr doch latent ein Diskurs angelegt, der durch
die Reprisentanten des Genie-Kults nur noch offengelegt zu werden braucht. Die von
Klopstock noch unhinterfragte Gleichsetzung von Prophet und Genie impliziert jenes
Konfliktpotential, das sich im Kampf des aus seiner Anonymitét allmihlich erwachenden
schopferischen Subjekts gegen jede Form von Fremdherrschaft entladen wird — das Diktat
eines Gottes eingeschlossen.
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sche Erfahrung initiiert wird, die wirkliche Wirkungen hervorbringt und

«I13

somit zur ganz realen ,,Probe der menschlichen Hoheit“"> wird.

Der ,,Grundrifs“ der ,,Offenbarung“'#, der die geschichtliche Authen-
tizitat der Dichtung garantiert, wird zwar zugunsten imagindrer ,Erfin-
dungen® und ,Darstellungen’’ aufgeweicht, jedoch nicht in den Bereich
der Fiktionalitit, sondern in den Bereich der Emotionalitit, der wiederum
an die Kraft des gottlichen Worts riickgebunden ist. Die Einhaltung des
imitatio-Postulats — der Dichter ist sachlich der rudimentir tiberlieferten
Heilsgeschichte verpflichtet — garantiert, dass die dichterische Phantasie
und die sie begleitende emotionale Bewegung innerhalb der durch den
gottlichen Heilsplan abgesteckten Grenzen verfahrt.

Im ,Fragment aus einem Gedichte“ veranschaulicht Klopstock die
»drey Arten“, ,iber Gott zu denken®, die er zuvor theoretisch erortert
hatte — die , kalte, metaphysische“ Denkart, die ,,Betrachtung[]“ und die

«16

enthusiastische Ergriffenheit der ,,ganze[n] Seele“'® —, nunmehr im Medi-

um der Poesie und fithrt dabei exemplarisch die poetischen Verfahrenswei-
sen vor, durch die das ,,Gefithlsdenken“ (Kaiser'”) als hochste Stufe der
Gotteserfahrung bewirkt werden kann.™ Die poetische Inszenierung der

3 Klopstock in einem Gespriach mit Bodmer. Wiedergegeben in: Heinrich Doering: Friedr.
Gottl. Klopstock’s Biographie, Jena 1853, 13, hier zitiert nach Wilhelm Grofle: Studien zu
Klopstocks Poetik, Miinchen 1977, 119.

4 Klopstock, Von der Heiligen Poesie (Anm. 6), 998.

5 Vgl. Friedrich Gottlieb Klopstock: Abschiedsrede / Declamatio qua poetas epopeiae auc-

tores recenset F. G. K., dt./lat., nach der Ubersetzung von Carl Friedrich Cramer. In: Klop-

stocks Abschiedsrede tiber die epische Poesie, cultur- und litterargeschichtlich beleuchtet
sowie mit einer Darlegung der Theorie Uhlands tiber das Nibelungenlied, hrsg. von Albert

Freybe, Halle 1868, 93-178; 97f. sowie ders.: Von der Darstellung. In: Ausgewihlte Wer-

ke (Anm. 6), T031-1038.

Friedrich Gottlieb Klopstock: Von der besten Art tiber Gott zu denken. In: Simmtliche

Werke, hrsg. von August Leberecht Back u. Albert Richard Constantin Spindler, Bd. 11,

Leipzig 1823, 207-216; 210, 212 f.

17 Vgl. hierzu Gerhard Kaiser: Klopstock. Religion und Dichtung, Glitersloh 1963, 86-105.

,Als ich das kleine Leben noch lebte, da noch die Stunde / Meiner neuen Herrlichkeit

siumte; da safd ich oft einsam / An der Ceder im Haine; dann rauschten wallende Liifte /

Durch die Ceder ihr Leben; es fiihlten sich alle Naturen / Um mich herum: ich aber emp-

fand die unsterbliche Seele! / Damals, o! da schon ergriff mich in Stunden, die ich noch

segne, / Oft, mit so unaussprechlicher Neuheit und Wonne, der beste / Aller Gedanken, der
grofSe Gedanke, vom ersten der Wesen! / Daf§ von seinem Anschaun die Seele zur tiefsten

Bewundrung / Schauernd hinunter erstaunte! so neu, so niemals empfunden / War sein
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drei Reflexionsmodi, die er bereits zu Beginn seiner Abhandlung mit dem
Stufenmodell eines Erweckungserlebnisses assoziierte — ,eigentliche|r]
Schlaf*, ,,.Schlummer® und ,,wirkliches Wachen“" —, setzt auf der inhalt-
lichen Ebene mit der Introduktion der hochsten Stufe ein: Obwohl diese
noch nicht als Zustand empfunden wird, ist das lyrische Ich bereits von
der Empfindung der eigenen Unsterblichkeit und dem Gedanken an Gott
erfiilllt. Hingegen reflektiert die sprachlich-formale Darstellungsebene das
gesamte Stufenkonzept, den Aufstieg von Schlaf- in Wachzustand, indem
der narrativ-deskriptive Diskurs zunehmend in ein unmittelbares exkla-
matorisches Sprechen aufgelost wird. Die ,Rede tiber® das Verhiltnis von
Gott und Ich miindet in eine ,Rede an‘ Gott und wird schlie8lich zur ,Re-
de aus‘ dem gottlichen Mund selbst heraus. Das monologisch-erinnernde
Sprechen, das ein Bewusstsein artikuliert, wonach Gott nur im ,,Gefuhls-
denken“ eingeholt werden kann, leitet Giber in ein dialogisches Sprechen,
das die Erinnerung gleichsam auflost zugunsten einer aktuellen Kommu-
nikationssituation der ,,betenden Seele“, die sich schlieSlich ihrerseits in
einer nochmaligen Steigerung auflost in ,,den machtigen Freuden®, die das
lyrische Ich angesichts der Allgegenwart Gottes erfihrt. Die emotionale
Steigerung der Seelenbewegung korrespondiert hier einer Selbstdurchspre-
chung poetischer Denk-, Ausdrucks- und Darstellungsmoglichkeiten und
deren sukzessiver Destruktion. Es zeigt sich, dass die poetische Rede durch
die von ihr selbst inszenierte Pathos- und Affektsteigerung gleichsam
atemlos an ihre duflerte Grenze, das Wortlose, stofst und somit im Strudel
ihrer eigenen Bewegungskrifte unterzugehen droht. Der ,Direktkontakt’
mit Gott — und damit verbunden auch derjenige mit dem eigenen Selbst —,
bedingt eine sprachliche Askese, die bei Klopstock gerade nicht in den
Zustand des Schweigens bzw. der Nicht-Rede tbergeht, sondern thema-
tisch in den Gedichtverlauf integriert und zugleich als Teil eines affekti-

Gefiithl mir! Ich rief, der zitternde Mund nicht! der starrte! / Jede Stimme war todt! der
Athem stand bebend! Das Leben / Stutzt’, hielt inne! Die Zeit ging nicht fort! Doch laut
aus der Tiefe, / Laut, mit allen Empfindungen, rief die betende Seele: / O wer bist du? —
Wer bist du? — du Wesen der Wesen, wer bist du? / Gott! — unendlich! — der Erste! — da
war es einsam! — du Schonster! / Wesen ohn’ Ursprung! — doch war’s nicht ewig einsam!
du Liebe! / Ach! — (nun kam mir die Stimme zuriick, nun flossen die Thrinen!) / Ach! mein
Schopfer! mein Gott! ich vergeh’ in den méchtigen Freuden! / Dicht, denn dicht um mich
ruht deiner Allgegenwart Fulle!“ (Klopstock, Von der besten Art [Anm. 16], 215f.).
9 Ebd., 207.
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ven Steigerungsprozesses fruchtbar gemacht wird. Die physisch-affektive
Subjekterfahrung, die durch die Negation positiv-lyrischer Rede gesteigert
wird, wird so zum Indikator fiir die Anwesenheit des Hochsten. Die docta
ignorantia, zu der sich der Dichter bekennt, verhiillt das Schweigen, zu
dem er sich angesichts des unaussprechlichen Gottes gendtigt sieht, und
bringt dieses Schweigen eben dadurch ,zum Ausdruck®; d.h. die ,negative
(kunstvoll durch den Einsatz von Injektionen, Wiederholungen, Zasuren
etc. gestaltete) Rede transportiert jenes Schweigen, das in der mystischen
Begegnung mit dem Heiligen die Sphire des Humanen — und das meint
das Sprachliche ebenso wie das Sinnliche und Vitale — transzendiert. Die
unvollkommene Rede dokumentiert somit nicht das Unvermogen des pro-
phetisch sich begreifenden Dichters, Gott zu kommunizieren, sondern be-
zeugt im Gegenteil die ,,gelungene Immanentisierung von Transzendenz“*°
in der lyrischen Sprache. Das ,,stammelnd Gered’“*', das durch die dufserst
kunstvolle Applikation rhetorischer Verfahrensweisen zum Ausdruck ge-
bracht wird, ist — eben weil darin der ,,Gott spricht“** — die hochste und
allein dem Gegenstand angemessene Form sakraler Rede.

Klopstock stand vor dem Problem, Sprache und Form der Dichtung
aus ihrer bloflen Position als Magd dogmatisch begriffener Religiositat
herauszufihren und sie als einen exklusiven Ausdrucksmodus fiir eine
religiose Offenbarungserfahrung zu legitimieren, um im Zuge dessen
die Dichtungssprache einer revolutioniren Erneuerung zu unterziehen.
Die Moglichkeit einer Dichtung als Prophetie verdankt sich dieser von
Klopstock erwirkten Emanzipation der Form, der Sprache wie des dich-
terischen Subjekts. Die paradoxe Struktur dieses Entwicklungsprozesses
besteht darin, dass eine Dichtung, die sich als prophetisch begreift, einer-
seits die Kontinuitit zu den tradierten Offenbarungsmodellen mit all ihren
spezifischen Charakteristika zu wahren beansprucht, andererseits aber
zugleich in einen unaufloslichen Widerspruch zu diesen gerit, insofern
Dichtung als autonomer Entwurf eines menschlichen Subjekts begriffen
wird.* Letzteres wird sich bekanntlich im Zuge der Aufklarung und der

Niklas Luhmann und Peter Fuchs: Reden und Schweigen. Frankfurt a. M. 1997, 90.

2! Friedrich Gottlieb Klopstock: Die deutsche Bibel. In: Simmtliche Werke (Anm. 16), Bd. 4,
305.

22 Friedrich Gottlieb Klopstock: WiSbegierde. In: Simmtliche Werke (Anm. 16), Bd. 5, 12.

*3 Es kann dabei nicht genug betont werden, dass diese Emanzipation innerhalb der Dich-
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in ihr Fuf$ fassenden ,,egologischen“** Theorie von Subjektivitit, wonach
Bewusstsein von etwas immer zugleich an Selbstbewusstsein gekoppelt
ist, durchsetzen. Darin beriihren sich die Aufklarung und die vermeintlich
antiaufklirerische Genie-Asthetik des Sturm und Drang wohl am signifi-
kantesten: Goethes Prometheus-Hymne fuhrt programmatisch die Ema-

w2y

nation des autonomen ,,gottgleichen Genius“*’ vor, der sich in einem Akt

der Revolte aus den Fiangen traditioneller und transzendenter Autorititen
befreit. Dabei geschieht die Riickbindung des Dichterbegriffs an ein genia-
lisches Subjekt gerade in der (methodischen) Riickwendung zu jenen poe-
tischen Vorformen und Legitimationsinstanzen, die es zu tiberwinden gilt.
Durch die Ubertragung und Aneignung gottlicher Attribute auf das kiinst-
lerische Subjekt akzentuiert die Genie-Asthetik ihre strukturelle Affinitit
mit einem Dichter- und Dichtungstyp, dessen Pramissen fiir sie nicht mehr
akzeptabel sind. — Wurde bei Klopstock die radikale Selbstthematisierung
und -problematisierung des dichterischen Ich durch dessen transzendente
Riickbindung begrenzt — Gott als letzte Riickversicherung — und damit
die Gefahr gebannt, dass die postulierte mimesis der Offenbarung in eine

tung nur Teil eines gesamten soziokulturellen Differenzierungsprozesses ist, dessen eine
Konsequenz die Herausbildung einer als Prophetie sich verstehenden Dichtung ist. Pro-
phetische Dichtung ist damit immer auch als Antwort auf aktuelle historische Konstella-
tionen zu begreifen. Dieser (soziale und sprachliche) Auftrag zur Aktualitit ist wiederum
dem Begriff ,prophetische Dichtung® inhirent: Alle Formen einer naiv anachronistischen
oder selbstgefillig dsthetizistischen Dichtung sind hier von vorneherein ausgeschlossen.
Das dichtungsimmanente Spannungsverhiltnis zwischen (gottlich offenbartem) Inhalt
und (subjektiv-dichterischer) Form impliziert und spiegelt stets das Spannungsverhaltnis
zwischen Tradition und jeweiliger Gegenwart und ist damit selbst einer Historisierung un-
terworfen. In der Konsequenz zieht dieses im Zuge von Modernisierung und Aufklirung
immer komplexer werdende Spannungsverhiltnis Legitimationsversuche nach sich, die,
unabhingig davon, in welcher Weise sie geschehen — ob poetologisch, theologisch, philo-
sophisch oder sozial —, die Differenzen zwischen einer sich religios fundiert begreifenden
Dichtung und deren autonomer kiinstlerischer Gestaltung sowie zwischen einem pro-
phetisch sich gebiardenden Dichter und einer die Entkoppelung von Religion, Kunst und
humaner Lebenswelt vollziehenden Gesellschaft nur um so stirker hervortreten lassen, je
mehr diese argumentativ oder poetisch iiberspielt werden sollen.

24 Manfred Frank: Subjekt, Person, Individuum. In: Die Frage nach dem Subjekt, hrsg. von
dems., Gérard Raulet und Willem van Reijen, Frankfurt a. M. 1988, 7-28; 11.

5 Johann Wolfgang von Goethe: Von deutscher Baukunst. In: Goethes Werke, hrsg. u. kom-

mentiert von Erich Trunz, Hamburg 1948-1953, Bd. 12, 7-15; 13.
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26

nurmehr subjektivistische ,mimesis der Innenwelt*® kippt, so wird durch

die ungebrochene Selbstgewissheit der lyrischen Subjektivitit — Goethes

w27

»Heilig glithend Herz“, das ,alles selbst vollendet“*” — der schmerzhafte
Dualismus von Freiheit und Entfremdung, dsthetischer Autonomie und
Legitimationspflicht dsthetischer Produktion bewusst und ein Prozess der
poetischen Selbstreflexion in Gang gesetzt, der auch die Konzeption einer

prophetischen Dichtung nachhaltig verandert.

I

Holderlins philosophisches und poetisches Werk ist die kritische Antwort

w28

des Dichters ,,in dirftiger Zeit“*, und es ist gerade dieses Problembe-
wusstsein von der Verfasstheit der eigenen Subjektivitit, das seine prophe-
tische Dichtung in erster Linie als Manifestation einer kritischen Selbst-
und Sprachreflexion ausweist. Die dichterische Auseinandersetzung mit
den Bedingungen der Moglichkeit prophetischen Sprechens wird ebenso
relevant wie der Anspruch, heilsgeschichtliche oder ontologische Wahrhei-
ten zu offenbaren. Standen bei Klopstock die Offenbarungsinhalte und die
Suche nach den Moglichkeiten ihrer optimalen (d.h. nach MafSgabe ihrer
maximalen Wirkkraft) sprachlichen Vermittlung im Zentrum, ist es bei
Holderlin die Reflexion uber den Offenbarungsdiskurs sowie das diesen
gestaltende und verantwortende dichterische Subjekt. Die prophetische
Dichtung schligt dabei um in eine metaprophetische, die innerhalb des
Mediums Poesie die transzendentalen sprachlichen, theologischen, histo-
rischen und subjektiven Bedingungen und Funktionsweisen prophetischer
w29

Rede analysiert und zugleich die Prophetie vom ,kommende[n] Gott
zu verkiinden hat. Dieser Umschlag von einer offenbarenden Dichtung in

26 Zum Ausdruck ,Mimesis der Innenwelt® vgl. Martin Feldt: Lyrik als Erlebnislyrik. Zur
Geschichte eines Literatur- und Mentalitdtstypus zwischen 1600 und 1900, Heidelberg
1990, T02.

27 Johann Wolfgang Goethe: Prometheus. In: Goethes Werke (Anm. 25), Bd. 1, 46.

28 Friedrich Holderlin: Brod und Wein. In: Holderlin. Samtliche Werke. Stuttgarter Ausgabe
[StA], hrsg. von Friedrich BeifSner, Adolf Beck und Ute Oelmann, 8 in 15 Bdn., Stuttgart
1943-1985; hier StA II, 90-95; 94, v. 122.

29 Ebd., 91, V. 54.
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eine primar sich selbst offenbarende Dichtung kennzeichnet Holderlins
Spatwerk als Grenzphianomen prophetischer Dichtung tiberhaupt.
Holderlins Poetik einer Dichtung als Prophetie ist eingebettet in eine
komplexe philosophisch-theologische Topographie, die hier zu entfal-
ten nicht geleistet werden kann. Im Grunde ist sie verankert in exis-
tenzphilosophischen Uberlegungen, die immer wieder auf die zentralen

«3o

Kategorien ,intellectuale Anschauung“’® und ,mythische Vorstellung*
fuhren. Verkiirzt dargestellt bezeichnet die intellektuale Anschauung zum
einen ein ontologisches, ein Seins-Prinzip, wonach Subjekt und Objekt
unteilbar miteinander verbunden sind, zum andern aber auch einen Er-
fahrungsmodus, wonach eben diese bei der ,urspriinglichen Trennung*,
der ,,Ur-Theilung“?*, verlustig gegangene ,,Vereinigung des Subjects und
Objects in einem absoluten — Ich oder wie man es nennen will — [...]
asthetisch [...] moglich ist“*}, wihrend die ,mythische Vorstellung® diese
Erfahrung in Form eines Bildes oder einer Idee reprasentiert und sie somit
einer Erfahrung durch andere zuginglich macht. Anders formuliert: Die
Faktizitit des Seins, das Dass des ,unendlichen Ganzen“?**, der ,hohe-
re Zusammenhang“?’, offenbart sich als ,,Ahndung®“’*®: Ohne sie — und
darin zeigt sich die anthropologische Dimension dieser Asthetik — wiir-
de der Mensch weder nach Vereinigung mit der Natur streben, noch
wiirde er tiberhaupt denken und handeln. Die ,Ahndung“ wiederum
entsteht aus der Wahrnehmung der ,,Schonheit“?”, dem ,hohen Urbild
aller Einigkeit“?®. Aisthesis (im Sinne der sinnlichen Wahrnehmung des
Schonen) wird somit zum grundlegenden Impuls humaner Verhaltens- und
Tatigkeitsformen und zugleich zum Aufweis der Faktizitit des Absoluten,
das sich als Schonheit zeigt. Damit verlagert Holderlin das dialektische
Verhiltnis, das zwischen dem Sein (als in sich differente Einheit) und dem

3° Friedrich Holderlin: Urtheil und Seyn. In: StA 1V, 216.

Vgl. Friedrich Holderlin: Uber Religion. In: StA IV, 280.

3% Holderlin, Urtheil und Seyn (Anm. 30), 216.

33 An Schiller, 4. 9. 1795. In: StA VI, 1871.

34 Friedrich Holderlin: Hyperion [Vorletzte Fassung]. In: StA 111, 23 5-252; 236.
35 Holderlin, Uber Religion (Anm. 31), 275.

3¢ Holderlin, Hyperion (Anm. 34), 236.

37 Ebd., 237.
38

w
—

<

Friedrich Holderlin: Hyperion [Metrische Fassung]. In: StA III, 186-198; 191, V. 95.
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»Urtheil“ (als differenzierter Einheit) besteht,’ auch auf die Anschau-
ungsebene: Die historische, physische und mechanische Individualspha-
re — die Sphare der Urteilung, die Welt des empirisch Seienden — wird in
der ,mythischen Vorstellung‘, die den Gesamtzusammenhang, das Abso-
lute, den ,,Gott der Mythe“*° poetisch und symbolisch zu reprisentieren
vermag, aufgehoben: Intellektuale Anschauung und mythische Vorstellung
sind folglich funktional innerhalb eines stufenformig sich vollziehenden
Erkenntnis- und Bildungsweges aufeinander bezogen, denn es ist die Be-
stimmung jedes Menschen, ,,[d]as Leben zu fordern, den ewigen Vollen-
dungsgang der Natur zu beschleunigen, — zu vervollkommnen, was er vor
sich findet, zu idealisiren“*'.

Der Kunst kommt dabei eine entscheidende Vermittlungsfunktion zu:
Die asthetische Reprasentation vereinigt die Spharen nicht nur mittels ei-
ner Synthetisierung der (aufeinander bezogenen) Gegensitze zu einem, wie
Holderlin dies nennt, ,,Gottlich-Harmonischentgegengesetzten“#*, son-
dern so, dass neben dem gedanklich bereits Erfassten zugleich die Unaus-
schopflichkeit des harmonischen Ganzen in der Unausschopflichkeit des
sprachlichen Symbols mit ausgedriickt wird. Die Kunst dient, vor Philoso-
phie und Religion, der humanen Bildung, der ,hohere[n] Aufklarung“+,
die darin besteht, ,,dass sich [der Mensch] als Einheit in Gottlichem-
Harmonischentgegengeseztem enthalten, so wie umgekehrt, das Gott-
liche, Einige, Harmonischentgegengesezte, in sich, als Einheit enthalten
erkenne“*, Dieser Prozess wird dadurch ermoglicht, dass der Mensch
freiwillig seine subjektive Individualsphire verlassen und sich der dufleren
Sphire der Natur entgegen- und aussetzen kann. In diesem freiwilligen

39, Urtheil. ist im hochsten und strengsten Sinne die urspriingliche Trennung des in der
intellectualen Anschauung innigst vereinigten Objects und Subjects, diejenige Trennung,
wodurch erst Object und Subject moglich wird“ (Hélderlin, Urtheil und Seyn [Anm. 30],
216). Wenngleich Holderlin iiber den Grund der Ur-Teilung nichts aussagt, so impliziert
seine dsthetische Konzeption doch einen inneren Zusammenhang zwischen Urteil und
Sein dergestalt, dass die Moglichkeit der Division von Subjekt und Objekt in der Ganz-
heit bereits angelegt, dass also Urteil und damit Differenz Strukturmerkmal von Sein ist.
Umgekehrt enthilt die Ur-Teilung die Bedingungen der Moglichkeit zur Ganzheit in sich.

4° Holderlin, Uber Religion (Anm. 31), 281.

4t An den Bruder, 4. 6. 1799. In: StA VI, 328.

42 Friedrich Hélderlin: Uber die Verfahrungsweise des poétischen Geistes. In: StA 1V, 259.

43 Holderlin, Uber Religion (Anm. 31), 277.

44 Holderlin, Verfahrungsweise (Anm. 42), 259.
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Akt der harmonischen Entgegensetzung wiederholt sich die grundsitzlich
widerspriichlich strukturierte Daseinsweise des Menschen, jedoch so,
dass sich der Widerspruch zugunsten einer in sich selbst unterschiedenen
Einheit auflost, die sich dem Menschen in ,,schoner heiliger, gottlicher
offenbart.

Entscheidend ist nun, dass Hoélderlin diese existenzphilosophischen

Empfindung“*’ des ganzen ,innern und duflern Lebens“+

Uberlegungen mit sprachphilosophischen koppelt: Die Ahnung des tran-
szendentalen Gesamtzusammenhangs entspricht der Ahnung einer tran-
szendentalen Universalsprache und damit auch einer transzendentalen
Universalpoesie. In jenem Moment, in dem der Mensch freiwillig aus sich
herausgeht, sich freiwillig ins Offene einer Polaritat stellt, 6ffnet sich fiir
ihn sein transzendentaler Bestimmungsgrund, der zugleich ein Sprach-
grund ist. Gerade dem Dichter ist nun diese ,, Vollstindigkeit und durch-
gingige Bestimmtheit des BewufStseyns“*” gegeben, in welchem sich ihm
die ,, Welt aller Welten®, die ,,Moglichkeit aller Beziehungen“** offenbart.
Auf dieser Stufe tritt, so Holderlin, eine ,neue®, ,,schopferische Reflexi-
on“ ein, deren ,,Product die nun spezifisch dichterische Sprache ist:

Indem sich nemlich der Dichter mit dem reinen Tone seiner urspriinglichen
Empfindung in seinem ganzen innern und duflern Leben begriffen fiiblt [...],
ist ihm diese [Sprache] neu und unbekannt, die Summe aller seiner Erfahrun-
gen, seines Wissens, seines Anschauens, seines Denkens, Kunst und Natur wie
sie in ihm und aufler ihm sich darstellt, alles ist wie zum erstenmale, eben
deflwegen unbegriffen, unbestimmt, in lauter Stoff und Leben aufgelost, ibm
gegenwiartig, und es ist vorziiglich wichtig, daf§ er in diesem Augenblike nichts
als gegeben annehme, von nichts positivem ausgebe, daf$ die Natur und Kunst
[...] nicht eber spreche, ebe fiir ihn eine Sprache da ist, d.h. ebe das jezt
Unbekannte und Ungenannte in seiner Welt eben dadurch fiir ibn bekannt und
nabmbaft wird, dafl es mit seiner Stimmung verglichen und als iibereinstim-
mend erfunden worden ist [...].*

Das Gefiihl der ekstatischen und exzentrischen ,Begriffenheit* — hervorge-

45 Ebd.

46 Ebd., 263.

47 Friedrich Holderlin: Grund zum Empedokles. In: StA IV, 156.
48 Friedrich Holderlin: Das Werden im Vergehen. In: StA TV, 282.
49 Holderlin, Verfahrungsweise (Anm. 42), 263 f.

Holderlin-Jabrbuch 39, 2014-2015



Hélderlins prophetische Dichtung zwischen ,imitatio® und ,creatio* 57

rufen durch den freiwilligen Schritt ins Offene — ist ein Zustand der reinen
Negativitit, insofern alles positiv Gewordene der Vergangenheit und alles
positiv Werdende der Zukunft im radikal Unbegriffenen und Unbestimm-
ten des gegenwirtigen Moments aufgelost erscheint. Die transzendentale
Positivitit, das ,,Alles in Allen“’°, wird konkret als ,,reales Nichts
Moment der Haltlosigkeit und Verlorenheit, der Selbst- und Weltzersto-
rung und deshalb mit ,,Furcht“ und ,,Schmerz

«sT

, als
“* empfunden. Dem Dich-
ter, eben weil er in besonderer Weise fur jenen ex-zentrischen Augenblick
der (metaphorischen) Radikalisierung des Widerstreits disponiert ist, in
dem sich ihm das Absolute offenbart, erwachst daraus die Aufgabe, die-
sen mythischen Moment darzustellen, ihn anderen zu vermitteln und auf
diese Weise den Bildungsgang der Menschheit voranzutreiben. Mit der
Fahigkeit der von Holderlin so bezeichneten ,idealische[n] Auflésung*
sollen die Gefahren, die im Augenblick des tragischen Ubergangs bzw.
der Begegnung mit dem Gott gegeben sind, dergestalt gebannt werden,
dass die extrem tragisch-bedrohliche Moment-Erfahrung gleichsam tiber-
sprungen wird, indem der zukunftige Aspekt des Noch-Nicht bereits als
gestaltetes Neues und damit als positiv Bestehendes antizipiert wird. Aus
der Perspektive des Antizipierten kann also der Moment der ,wirklichen
Auflosung*® retrospektiv, d.h. als Erinnerung gefasst und somit — ohne
den eigenen, individuellen Tod riskieren zu miissen — in einen ibergeord-
neten anthropologischen und geschichtlichen Gesamtprozess eingegliedert
werden. Im Augenblick des Ubergangs stellen sich Welt, Zeit und Sprache
in ihrer Transzendentalitit und Totalitat dar. In der ,,intellectualen An-
schauung“ wird diese Darstellung des Ganzen gefiihlt, in der ,,idealischen
Auflosung® wird dieses Gefithl des Ganzen - die reale Empfindung der
Auflosung, der reinen Negativitit, des reinen Nichts — zur ,Erinnerung
des Aufgelosten“’*. Dadurch wird das gottliche Ganze, die ,unendli-
che Form®, in einer ,eigene[n] Welt der Form nach“®® an das Teil, an
das Individuelle, an die endliche Zeit — allesamt nur Entfaltungs- und

o

“©

Holderlin, Werden im Vergehen (Anm. 48), 282.
Ebd., 285.

Hier und im Folgenden ebd., 283.

3 Vgl. ebd., 285.

4 Hier und im Folgenden ebd., 283.

“©
-
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Holderlin, Verfahrungsweise (Anm. 42), 250.
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Darstellungsweisen des Ganzen — gebunden. Eben dies geschieht in der
»freien Kunstnachahmung“’°, bei der es sich insofern um eine potenzierte
Nachahmung handelt, als sie das, was bereits erinnernd und vorstellend
nachgeahmt ist, einem weiteren Nachahmungsprozess in der dichterischen
Titigkeit unterzieht.*”

Die Paradoxie dieser Konzeption besteht nun darin, dass die Erkenntnis
dieses Gesamtzusammenhangs, des ,,Gotts der Mythe“, zwar fiir jeden
Menschen verpflichtend ist, zugleich aber die Gefahr in sich birgt, sich in
der Begegnung mit der dufSeren Sphire zu verlieren bzw. sich selbst zum
Gott zu erheben. Paradigmatisch fiir einen verfehlten Ubertritt ist die Ge-
stalt des Empedokles: Dieser, ,,zum Dichter geboren®, weil er tiber jene
»ungewohnliche Tendenz zur Allgemeinheit* verfuigt, ,,die unter andern
Umstinden [...] zu jener ruhigen Betrachtung, zu jener Vollstandigkeit
und durchgingige[n] Bestimmtheit des BewufStseyns wird, womit der

Dichter auf ein Ganzes blikt“*®

, zerstort sein ehemals rechtes Verhiltnis
zur gottlichen Natur dadurch, dass er sich eigenmachtig und selbstherrlich
gegeniiber dieser erhoht und sich selbst zum Gott ernennt:

Es haben ibn die Gétter sebr geliebt.
Doch nicht ist er der Erste, den sie drauf
Hinab in sinnenlose Nacht verstofien,
Vom Gipfel ibres giitigen Vertrauns

Weil er des Unterschieds zu sebhr vergafs
Im iibergroflen Gliik, und sich allein
Nur fiihlte;>°

56 Holderlin, Werden im Vergehen (Anm. 48), 283.

57 Eine systematische Untersuchung von Hoélderlins Nachahmungskonzept steht noch aus.
Bezogen auf seine prophetische Dichtung ist die Nachahmung wesentlich ein Problem des
,rechten Nihe-Distanz-Verhiltnisses* zum Gottlichen. Der Nachahmung ist — sofern das
,Original® das Absolute in seiner unnachahmlichen Vollkommenheit meint — ein Moment
der Filschung, des Unreinen, notwendigerweise inharent. Dieses Problembewusstsein und
die damit verbundene Aufgabe, einen ethisch vertretbaren Standort des Dichters, einen
ethisch vertretbaren Filschungsgrad seiner poetischen Sprache, kurz: im Verhiltnis von
imitatio und creatio das rechte Maf$ aufzufinden, durchzieht Holderlins spate Hymnen
geradezu leitmotivisch.

58 Holderlin, Grund zum Empedokles (Anm. 47), 156.

59 Friedrich Holderlin: Der Tod des Empedokles. In: StA IV, 11, v. 209-215.
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In der ,Wortschuld® des Empedokles — ,,Den Gott, den er aus sich / Hin-

«60

weggeschwizt“®® — manifestiert sich die Seins- und Differenzvergessenheit

«o61

eines Dichters, dem es, solange er noch ,,Priester der Natur“®' war, gelang,

den Menschen den Gott und ,,die Lebenden den Lebenden“®* zu singen,

,das Leben [...] [zu] férdern“®* und durch sein ,, Wort / Den verschlofinen

“% und den ,,Geist hervor[zurufen]“®. Der

«66

Gottern die Brust [zu 6ffnen]|
Rede davon, dass ,,[d]urch sein Wort [...] die Gotter einst geworden
seien, liegt nun nicht mehr die Einsicht zugrunde, dass Gott und Mensch
immer schon im hoheren Zusammenhang harmonisch entgegengesetzt
versohnt sind, sondern die blasphemische Verschmelzung von Individuel-
lem und Gottlichem. Hatte sich Empedokles im narzisstisch-genialischen
Taumel vermeintlicher Gottgleichheit zugleich die Allmacht tiber die Spra-
und mit ihr der Gott —, so
gelangt er im Zuge seines Schuldbekenntnisses und seiner demutigen Un-

che gesichert — ,,Denn stum ist die Natur“®’

terwerfung umgekehrt zu der Einsicht: ,,Die gottlichgegenwartige Natur /
Bedarf der Rede nicht“®®, Beide Extremzustinde, Empedokles’ Selbsterho-
hung zum Gott und der dadurch notwendig gewordene Riickzug in den
Tod und in das Schweigen, erweisen sich zwar menschheitsgeschichtlich
als Erlosung, individualgeschichtlich jedoch als fatale Fehlformen mensch-
lichen Verhaltens. Die rechte Haltung gegentuber dem Gottlichen, die in
einem rechten Sprach-Verhaltnis gegentiber dem Gottlichen besteht, gerit
in beiden Faillen in ein Missverhaltnis, das mit dem prophetischen Auftrag
nicht mehr zu vereinbaren ist.

Die vermeintliche Beherrschung der gottlichen Natur und die damit
einhergehende Beherrschung der Sprache bedeuten gegeniiber dem Gott-
lichen in doppelter Weise Verrat und ,,Untreue“®: Die Ignoranz des Un-
terschiedes zwischen Gott und Mensch, die Empedokles dahingehend

6 Ebd., 98, v. 220f.
61 Ebd., 592, Z. 4
62 Ebd., 591,Z. 7
% Ebd., 110, V. 533.
%4 Ebd., 593, Z. 19f.
65 Ebd., 110, v. 538.
%6 Ebd., 11, v. 225.
7 Ebd., 95, v. 103.
68 Ebd., 69, v. 16281.

%9 Friedrich Holderlin: Anmerkungen zum Oedipus. In: StA V, 193-202; 202.
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verleitet, dass er ein neues unterschiedenes Verhiltnis setzt, in welchem er
selbst die Rolle der Gottheit einnimmt, fuhrt zugleich zu einer Ignoranz
des Unterschiedes zwischen dem, was gesagt werden darf, und dem, was
verschwiegen werden muss.

Empedokles tiberschreitet seine prophetische Kompetenz nicht, indem

«70

er den Anspruch erhebt, ,,Das Unbekannte nennet mein Wort“’°, sondern
indem er, wie ihm sein Widersacher Hermokrates vorhailt, sich anmafSt,
»verwegen / Aus[zulsprechen [...] Unauszusprechendes“ und dadurch
nicht nur das ,keuschverschwiegne Leben“ entwurdigt, sondern ., Ver-
borgenherrschendes / In Menschenhande liefert“ und ,,Gottliches ver-
rath® an jene, die dafiir nicht auserwihlt sind.”" Dieses Unvermogen des
»Menschengeist[es]“ — nicht ,,schweigen® und ,,sein Geheimnifs / Unauf-
gedekt bewahren® zu konnen - ist ,,schlimmer [...] wie Mord“.”* Der
Selbstmord des Empedokles ist die Kehrseite dieses Sakrilegs gegeniiber
der Gottheit, wobei das endgiiltige Verstummen ebenfalls Verrat gegen-
uber der ,stummen® und auf die Vermittlung durch menschliche Rede
angewiesenen Natur ist. Wie die Negation der Differenz zwischen Gott
und Mensch — die Inauguration des gottlichen Ich — nur durch die weitere
Negation dieser Differenz — die freiwillige Riickgabe des Individuums an
die Natur — gesithnt werden kann, so kann auf einer sprachlichen Ebene
die Negation der Differenz zwischen Offenbarung und Preisgabe — das
»geschwizige Alles-Sagen® — nur durch die weitere Negation dieser Diffe-
renz — den freiwilligen Verzicht auf Mitteilung tiberhaupt — eine gerechte
Nemesis erfahren. Als positiv erweisen sich diese Negationen lediglich in
der Perspektive des Ubergeordneten menschheitsgeschichtlichen Gesamt-
prozesses. Die Tragik des individuellen Helden ermoglicht die kollektive
svaterlindische Umkehr“7*, den ,,Ubergang aus [altem] Bestehendem ins
[neu] Bestehende“7+.

Die so entfaltete komplexe Situation des Empedokles begreift Holder-
lin nicht als figurativ, sondern als fiir ihn selbst real gegeben und damit
existenziell. Dies belegt das Ende der ,Feiertagshymne‘, die nach meinem

7° Holderlin, Empedokles (Anm. 59), 95, v. 127.

7t Ebd., 97f.,v. 175f., 191, 183-185.

7 Ebd., 97, v. 168, 169f., 178f.

73 Friedrich Holderlin: Anmerkungen zur Antigonae. In: StA 'V, 263-272; 271.

~
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Holderlin, Werden im Vergehen (Anm. 48), 285.
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Verstandnis nicht einfach Fragment geblieben ist. Vielmehr ist das Frag-
mentarische, das ich hier nur fragmentarisch zitiere, die notwendige Folge
des dichterischen Gefahrenbewusstseins:

Doch uns gebiihrt es, unter Gottes Gewittern,
Ibr Dichter! mit entblofStem Haupte zu stehen
Des Vaters Stral, ibn selbst, mit eigner Hand
Zu fassen und dem Volk ins Lied

Gebiillt die himmlische Gaabe zu reichen.
Denn sind nur reinen Herzens,

Wie Kinder, wir, sind schuldlos unsere Héinde,

Web mir!

Ich sei genaht, die Himmlischen zu schauen,

Sie selbst, sie werfen mich tief unter die Lebenden
Den falschen Priester, ins Dunkel, daf ich

Das warnende Lied den Gelehrigen singe.

Dort’?

Im Vergleich zu Klopstock haben sich hier das Verhiltnis und die Funktion
von imitatio und creatio nicht nur ins Existenzielle ausgedehnt, sondern
geradezu verkehrt: Wihrend Klopstock im Interesse einer Befreiung der
lyrischen Sprache und des dichterischen Subjekts den zu imitierenden bi-
blischen Text akribisch nach Leerstellen absucht, die ihm Raum fiir sein
schopferisches Vermogen geben, werden die Leerstellen bei Holderlin um-
gekehrt poetisch erzeugt. Wahrend die creatio — aus existenziellen Griin-
den - in das Metapoetische und Metaprophetische verlagert ist, bleibt
sie hinsichtlich des Vollzugs des prophetischen Auftrags leer. Imitatio bei
Holderlin ist nicht nur bezogen auf das nachzuahmende biblische Gottes-
wort, sondern auf die Gotteserfahrung — ,,des Vaters Stral, ihn selbst“ —
und damit auf die unmittelbare Begegnung mit dem Gottlichen. Wihrend

75 Friedrich Holderlin: Wie wenn am Feiertage ... In: StA I, 118-120; 119f., V. 56-74.
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in der ,Feiertagshymne* der dichterische Auftrag metapoetisch klar umris-
sen wird — ,,Des Vaters Stral, ihn selbst, mit eigener Hand / Zu fassen und
dem Volk ins Lied / Gehullt die himmlische Gaabe zu reichen® —, bleibt
letzteres — die ins Lied gehiillte Gabe dem Volk zu reichen — unerfiillt. Die
Konkretisierung und der Vollzug des zuvor abstrakt formulierten Auftrags,
namlich die imitatio dei, durch das dichterische Wort vermittelt, zum Aus-
druck zu bringen, wird demnach nicht eingelost. Streng genommen musste
hier also zwischen zwei Formen der creatio unterschieden werden, deren
eine, namlich die metapoetisch funktionalisierte creatio, eine Art dichteri-
sche Ubersprungshandlung darstellt, um jener creatio zu entkommen, die
auf die eigentliche Ausiibung des prophetischen Dichteramts bezogen ist.

Dies ist auch das eigentliche Programm, das der Patmos-Hymne zugrun-
de liegt. Ohne hier eine in die Tiefe gehende Analyse bieten zu konnen, sei-
en im Folgenden einige diesbezugliche Bemerkungen angefiihrt. Zunichst
einmal imitiert die Patmos-Hymne die narrative Situation, die der Apoka-
lypse zugrunde liegt. Der poeta vates erzihlt ex post von Gesehenem, so
dass uns der Text nicht als unmittelbare Wiedergabe der Erlebnisse eines
entriickten Ichs prisentiert wird, sondern als reflektierte Nacherzihlung
eines bereits im Vorfeld sprachlicher Artikulation der Offenbarung teilhaf-
tig gewordenen Ichs, das bereits ,hiniibergegangen und wiedergekehrt® ist.
Mit dieser Konstruktion des Erzihlrahmens wird die Hymne als gottliche
Offenbarung ausgewiesen, die das lyrische Subjekt um der Mitteilbarkeit
willen in die vorliegende dichterische Form gekleidet hat. Die Offenba-
rung, der das Ich teilhaftig geworden ist, besteht aber gerade nicht in ,,des
Vaters Stral, ih[m] selbst“; vielmehr wird hier, dhnlich dem Vorgehen in
der ,Feiertagshymne‘, der eigentliche dichterische Auftrag systematisch
poetisch unterlaufen, indem praktisch das gesamte dem poeta vates zur
Verfiigung stehende Inventar vorgefithrt und zum Scheitern gebracht
wird. In diesem Zusammenhang sei exemplarisch auf die mehrfachen
Revisionen und Uberschreibungen der Hymne verwiesen, in denen sich
ein unablissiges hermeneutisches Ringen spiegelt, das in eine ,Zerstreu-
ung‘ von Sinn, eine Desemiotisierung der Zeichen und ihrer Funktionen
miindet, letztlich in den ,tragischen Untergang’® poetisch-prophetisch

76 Zum Zusammenhang des Tragischen und der ,Null-Setzung® des (sprachlichen) Zeichens
vgl. Friedrich Holderlin: Die Bedeutung der Tragédien. In: StA IV, 274.
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vermittelnder Rede; verwiesen sei ferner auf das wiederholte, gleichsam
selbst-imitierende Erzdhlen des Pfingstwunders, des Abendmahls und der
Himmelfahrt in achronologischer Hin- und Herbewegung, das auch im
Hinblick auf die Gefahr der spater thematisierten Briichigkeit der menio-
ria gelesen werden konnte. Uberhaupt wird hier die Wiederholung — durch
Verfahren der Inter- und Intratextualitidt — zu einer exzessiv eingesetzten
Figur der imitatio, allerdings einer hochgradig fragmentierten, unbe-
stimmten, letztlich in einzelne Bildelemente dissoziierten und aufgrund
eines Zuviel an Verweisungen nicht mehr eingrenzbaren imitatio. Erinnert
sei an dieser Stelle lediglich an die Bilder der ersten Strophe wie etwa der
Berg-Abgrund-Kontrast oder das Adler-Fittiche-Bild, bei denen es sich je-
weils um hochkomplexe Synkretismen philosophischer, religioser und po-
etischer Diskurstraditionen handelt.”” Die imitatio verliert damit eine ih-
rer bis dato wichtigsten poetologischen Funktionsbestimmungen, namlich
die Grenzen und Lizenzen zu definieren, innerhalb derer Dichtung legitim
ist. — Auch die — im gefahrlosen Konjunktiv — durchgespielte Moglichkeit,
»[elin Bild zu bilden“”®, wird, konfrontiert mit der dufferst summarisch
wiedergegebenen und gerade nicht ,,ins Lied gehiillten® Gotteserfahrung
,»Im Zorne sichtbar sah’ ich einmal / Des Himmels Herrn“”®, aufgegeben.*
Die hier auf die Spitze getriebene metapoetische und metaprophetische
creatio, die zugleich die Negation der eigentlichen prophetischen creatio
ist, fuhrt schlieSlich auf die ,kleine poetische Losung‘, sozusagen eine re-
striktive Neufassung des dichterischen Auftrags: ,,der Vater aber liebt, /
Der tiber allen waltet,/ Am meisten, daf$ gepfleget werde / Der veste Buch-
stab, und bestehendes gut / Gedeutet.“*"

77 Ausfihrlich dazu Malinowski, Paradigmen (Anm. 1), 157-160.

78 Friedrich Hélderlin: Patmos. In: StA I, 165-172, V. 165.

79 Ebd., 170, v. 171 1.

80 So hitt’ ich Reichtum, / Ein Bild zu bilden, und dhnlich / Zu schaun, wie er gewesen, den
Christ, // Wenn aber einer spornte sich selbst, / Und traurig redend, unterweges, da ich
wehrlos wire / Mich iiberfiele, dafd ich staunt’ und von dem Gotte / Das Bild nachahmen
mocht’ ein Knecht —“ (ebd., v. 164-170).

81 Ebd., 172, v. 222-226.
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Ich habe hier versucht, die Besonderheit des Verhiltnisses von creatio
und imitatio in Holderlins prophetischer Dichtung in der Differenz zu
Klopstock zu konturieren. In der nach-prometheisch-genialischen Periode
wendet sich die befreite Sprache zunehmend gegen den als existenziell
begriffenen dichterischen Auftrag, so dass die metapoetischen und me-
taprophetischen ,Ubersprungshandlungen® zur eigentlichen Domine der
creatio avancieren. Die ,prophetische Bescheidenheit® (Jean Paul) weicht
einem prophetischen Nihilismus, der seinen Sinn nur noch ex negativo in
der poetologisch-kritizistischen Reflexion der prophetisch-dichterischen
Moglichkeiten erhilt. Die Rede tiber den ,,Gesang® wird zum Abgesang
der Dichtkunst auf die Dichtkunst in ihrer prophetischen Funktion.*
Indem, wie an der Patmos-Hymme exemplarisch gezeigt, der poetische
Text sich selbst bespricht, d.h. iber die ihm innewohnenden dichterischen
Erinnerungs-, Ausdrucks- und Verstehenspotentiale reflektiert, diese aber
jeweils der Wortschuld gegeniiber dem Gottlichen uberfiihrt, veranschau-
licht er an sich selbst nicht nur die Grenze des Poetischen schlechthin
und fihrt sich dadurch in jene Krise, in der das Poetische ins Tragische
umzukippen droht, sondern er begriindet dariiber hinaus diese seine Ka-
tastrophe (zu erinnern ist hier an Patmos, Ort des Exils und der Isolation,
vor allem aber an den apokalyptischen Kontext), indem er ihre Genese —
die Erfahrung menschlicher Erinnerungs- und Sprechweisen als Weisen
des Vergessens — im Ursprung selbst fundiert und damit die Erfahrung
des Vergessens als Teil der gottlichen Erinnerung ausweist. Die radikale
Selbstbeschneidung der dichterischen Moglichkeiten geschieht dabei im
Bewusstsein, dass erinnerndes und deutendes Schreiben zwar transito-
risch den Geist des Buchstabens wiederholen und damit das Positive und
Gestalthafte aus seiner Verkrustung losen und tiberwinden kann, zugleich
aber kontraproduktiv Anteil nimmt am endlosen Prozess der Differenzie-
rung, Ur-Teilung und Zerstreuung.*’ Die Lebens- und Leidensgeschichte

82 Vgl. hierzu Malinowski, Paradigmen (Anm. 1), 163 f.

83 Doch furchtbar ist, wie da und dort / Unendlich hin zerstreut das Lebende Gott* (Hol-
derlin, Patmos [Anm. 78], 168, v. 121 f.). Subjekt und direktes Objekt sind in diesen Ver-
sen vertauschbar: Nicht nur das Lebende zerstreut den Gott, auch Gott zerstreut das Le-
bende. Der hier thematisierte Akt des Zerstreuens — ,,der Wurf das einen Sinns“ (vgl. ebd.,
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Jesu und seiner Jiinger wird in dieser Hymne in die Lebens- und Leidens-
geschichte einer lyrischen Biographie umgedeutet, die schliefSlich als Passi-
onsgeschichte der Dichtung selbst interpretiert werden muss.

173-178, v. 152, und StA II 2, 784f.) —, verweist auf die neunte Strophe zuriick, die die
von Jesus erzihlte Parabel vom Simann (vgl. Mk 4, 1-20) und die von Johannes erzihlte
Parabel von der Trennung von Weizen und Spreu (Mt 3, 12) aufruft und deren implizite
negative Poetik, Rhetorik und Hermeneutik — die Subversion gleichnishafter Rede und
Metarede — imitiert (ausfiihrlich hierzu Malinowski, Paradigmen [Anm. 1], 157-160).
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Mark W. Roche

Die unverwechselbare Auffassung des Gottlichen

in Holderlins Hyperion

Holderlins charakteristische Sicht des Gottlichen, wie sie im Hyperion
veranschaulicht wird, hat mindestens zwei Momente. Zum einen verbin-
det seine Auffassung der Religion eine ungewohnlich grofse Vielfalt von
Bereichen miteinander, vom traditionellen Christentum und einer poeti-
schen Sensibilitit fir die Anwesenheit des Gottlichen in der Wirklichkeit,
welche Anklinge an einen verwandelten griechischen Polytheismus ent-
halt, bis hin zur Erkenntnis der Gottlichkeit der Natur und einer Reihe
von Begriffskategorien, die zusammen das Goéttliche umschreiben. Das
Aufkommen der historisch-kritischen Bibelauslegung und ihre verunsi-
chernde Wirkung auf das theologische Denken, zusammen mit Holderlins
Beschiftigung mit Philosophie und den Griechen, sowie seine eigene dich-
terische Sensibilitat ermoglichten diese unkonventionelle Verbindung.

Zum anderen artikuliert Holderlin, im Roman und dariiber hinaus,
eine religiose Sicht, welche zwischen einer Sensibilitit fir das Transzen-
dente und einer Hervorhebung der Diesseitigkeit vermittelt. Religion
beinhaltet fiir Holderlin eine faszinierende Dialektik zwischen dem, was
ist (einschliefSlich der Heiligkeit der Wirklichkeit), und dem, was sein soll
(einschlieSlich einer Anerkennung, dass es etwas Gottliches gibt, was noch
uber uns hinausgeht). Gott ist gegenwartig in, aber kaum ausgeschopft
von der Wirklichkeit. Um dieses zweite Moment zu erldutern, werde ich
bei den letzten Briefen des Romans verweilen, die eine bemerkenswerte
religiose Sicht beinhalten, nicht zuletzt inspiriert von Sophokles’ letztem
Drama, dem Oidipus auf Kolonos, und von einigen Schiller’schen Begrif-
fen, die Holderlin moduliert.*

' In Bezug auf die Sekundirliteratur zu Hyperion verweise ich zum Grofteil auf meine
lingere Studie zum Roman in: Dynamic Stillness: Philosophical Conceptions of ,Ruhe‘ in
Schiller, Holderlin, Biichner, and Heine, Tiibingen 1987, und zu einem geringeren Teil auf
meinen jingeren Aufsatz: Allusions to and Inversions of Plato in Hélderlin’s Hyperion.
In: Literary Friendship, Literary Paternity, hrsg. von Gerhard Richter, Chapel Hill 2002,
86-103.
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Es ist seit langem bekannt, dass Holderlins Werke die Bibel in subtiler,
aber erkennbarer Art und Weise integrieren. Schon 1919 hat Adolf von
Grolman fast 30 Anklinge an Luthers Bibelsprache in Hyperion gesam-
melt.* Anspielungen auf das Alte Testament kommen zum Vorschein, aber
sie sind weniger zahlreich als die Beziige zum Neuen Testament. Vor allem
listet Grolman viele Anklinge an das Matthdusevangelium und die Pau-
lusbriefe auf.

Ubersehen wurden von Grolman die philologischen und philosophi-
schen Verbindungen zum pneumatischen Johannesevangelium, das den
Idealisten Holderlin in besonderem MafSe angesprochen hat. Aufler den
stilistischen Anklangen an das Neue Testament finden wir in Hyperion
einen Sinn fur die in sich differenzierte Einheit Gottes und Anspielungen
auf die charakteristische Bedeutung Christi. Hyperion enthilt eine latente
Christologie, im Besonderen eine umgestaltete Auffassung der Inkarna-
tion.> In einer Anspielung auf Christus aus dem Buch der Offenbarung
(Apk 1, 8 und 17) wird Diotima als ,,du Erste und du Lezte“ angespro-
chen (II, 79).* Im Roman wird Diotima aus ihrem urspriinglich platoni-
schen Kontext verwandelt, insofern sie die Anwesenheit des Gottlichen
auf Erden verkorpert: ,,[D]ie Vollendung, die wir tiber die Sterne hinauf
entfernen, die wir hinausschieben bis an’s Ende der Zeit, die hab’ ich
gegenwartig gefuhlt. Es war da, das Hochste, in diesem Kreise der Men-
schennatur und der Dinge war es da!“ (I, 93).

In seiner Begeisterung fur Diotima will der erlebende Erzahler nicht,
dass sie in irgend einer Art und Weise leidet: ,,Lafd dich in deiner Ruhe
nicht storen [...] Laf$ in den Kiimmernissen der Erde deine Schone nicht

Adolf von Grolman: Fr. Holderlins Hyperion, Karlsruhe 1919, 83-86.

3 Siehe dazu Mark Ogdens iiberzeugende Darstellung von latenten christologischen The-
men in: The Problem of Christ in the Work of Friedrich Holderlin, London 1991. Schwi-
chen kommen allerdings in Ogdens Analysen von Diotima und vom Leiden zum Vor-
schein: Da er eine Christologie der Schonheit, aber nicht des Schmerzes verfolgt, erortert
Ogden den Tod Diotimas nur oberflichlich und spricht in keiner substantiellen Form die
vielen Momente der Negativitit an.

4 Holderlin wird nach der von Friedrich Beiffner, Adolf Beck und Ute Oelmann herausge-

gebenen Stuttgarter Ausgabe (Samtliche Werke, Stuttgart 1943-1985) und zwar mit der

Abkiirzung StA zitiert, Hyperion mit den Seitenzahlen der Erstausgabe.
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altern® (I, 115). So sehr der erlebende Hyperion auch den Verlust der
Kindheit beklagt, erfasst er zu diesem friheren Zeitpunkt noch nicht die
Bedeutung der Zeitlichkeit und des Bewusstseins als Voraussetzungen
fiir das Erscheinen und Erkennen des Gottlichen. Hyperion lernt jedoch,
»auch das Gottliche® muss ,,sich demiithigen [...] und die Sterblichkeit
mit allem Sterblichen theilen“ (I, 5). Diotima wird ,,leidend* und stirbt.
Aber dieser Tod des Gottlichen ist auch seine Erfiillung: Zeitlichkeit ist die
Bedingung seiner Erscheinung in der Geschichte.

Abgesehen von den rein christlichen Elementen erkennen wir bei Hol-
derlin eine Reihe von sich teilweise tiberschneidenden Begriffskategorien,
die deutlich machen, dass seine Religion auch in hohem Mafle begrifflich
ist und auf vielfache Art und Weise zum idealistischen Projekt einer ratio-
nalistischen Rekonstruktion des Christentums beitragt. Begriffskategorien
spielen eine bedeutende Rolle: im ,Athenerbrief heift es, dass, wihrend
die Menschen die Gotter verehren, die Weisen ,,die Unendliche, die All-
umfassende verehren (I, 142). Wir erhalten die ersten Begriffe bereits mit
dem von Ignatius von Loyola stammenden Motto, welches die coinciden-
tia oppositorum mit dem Gottlichen verbindet.

Im Athenerbrief horen wir: ,,im Anfang war der Mensch und seine Got-
ter Eins“, aber zu diesem Zeitpunkt waren sie ,sich selber unbekannt*
(I, 141 f.). Diese Selbstdifferenzierung, die Entstehung der Menschheit
als endlich und die menschliche Darstellung der Gotter als andersartig,
ist eher die Erfilllung eines Potentials als ein Riickfall, denn Holderlins
Bezeichnung sowohl firr die Schonheit als auch fir das Heilige ist das
hen diaphéron heautd, das Eine in sich selbst Unterschiedene. Hyperion
verwendet Ausdriicke wie ,,schoner gottlicher Geist“ und ,,das Gottlich-
schonste“ und bemerkt explizit: ,,das Schonste ist auch das Heiligste®
(I, 99). Man konnte versucht sein, in der Erhohung der Kindheit und
Athens sowie in der Sensibilitdt fur eine verlorene urspringliche Einheit
die Sakularisierung einer religiosen Vorstellung zu sehen. Es wire jedoch
ein Fehler, diesen Prozess einfach als Sakularisierung zu bezeichnen.
Holderlin befreit sich von einer wortwortlichen religiosen Sensibilitit,
bewahrt aber eine religiose Sensibilitdt, die Raum fiir eine reichere begriff-
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liche und poetische Resonanz lafst. Es ist nicht so sehr ein Abstreifen von
Religion als ein Offnen der Religion auf eine grofere Sphire hin.’

Wesenhaft fiir diese umfassende Expansion ist jedoch auch eine Kritik
unhaltbarer Positionen. Das wiederkehrende Motiv eines ,,Gott in uns®
ist Teil des inkarnatorischen Themas, selbst wenn es zugleich von Sokrates
und der Stoa stammt. Indem es nun aber tiber Adamas, Hyperions Lehrer,
zum Tatmenschen Alabanda (mit Fichte’schen Zwischentonen) umgestal-
tet wird, wird es fiir Holderlin anti-religios, insofern es alle Macht in die
Menschheit auf Kosten von jeglicher Transzendenz verlagert. Holderlin
will keine Reduktion auf Diesseitigkeit, auch wenn er sich der besonderen
Rolle der Menschheit bewusst ist, die diese dabei spielt, das Gottliche zu
seiner vollen Entfaltung zu bringen, wie zum Beispiel in Hyperion und
noch mehr in Der Rhein (StA 11, 145) deutlich wird.

Zusammen mit der christlichen und begrifflichen Rahmung von Religi-
on besteht eine poetische Sensibilitat fur die Anwesenheit des Gottlichen
in der Welt, einschlieSlich der Natur, der Geschichte und der Dichtung.
Hyperion erlebt eine religiose Ehrfurcht vor der Wirklichkeit, welche als
Manifestation von transzendenten Werten und so als Teilnahme am Gott-
lichen gedeutet wird. Die gottliche Anwesenheit in der Wirklichkeit zeigt
sich in Ausdriicken wie ,heilige Erde“, , heiliges Meer®, , heilige Berges-
hohe“, ,heilige Tage“, ,heilige Sterne“, ,heiliges Licht“, ,heilige Luft*,
»heiliger Wald“, ,heilige Sonne“, ,,heilige Pflanzenwelt*, , heilige Natur®,
»gottliche Welt“, und wiederholt ,,gottliche Natur®, einschliefflich auch
des spinozaischen Ausdrucks ,,in den Armen unserer Gottheit, der Natur.“
Aber auch intensive und bedeutungsvolle Bewusstseinsformen werden als

heilig erachtet: ,heilige Trauer*, ,heilige Freude®, ,gottliche Liebe.“*

5 Die fortdauernde religiose Resonanz Hoélderlins ist in der Hochschitzung Holderlins
durch Papst Franziskus deutlich, einschliefSlich des Gedichts an seine Groffmutter, das
Christus mit einer Reihe von Begriffskategorien beschreibt, die auch seine Offenheit fiir
alle hervorhebt: Christus beschreibt der Dichter als ,,den / Besten der Menschen® und
»den Freund unserer Erde.“ Er ist ,der Hohe“, ,,der Lebendige®, ,,das himmlische Bild“,
»Allversdhnend“, , Dieser einzige Mann, gottlich im Geiste“. Holderlins Beschworung
der Einheit und der Anklang, den Hélderlin bei Franziskus findet, ist besonders deutlich
in einer Zeile wie dieser: ,,Keines der Lebenden war aus seiner Seele geschlossen (StA 1,
272). Siehe Antonio Spadaro S.J.: Das Interview mit Papst Franziskus, Freiburg i.Br.
2013, 64-65.

¢ Ich verzichte auf den Nachweis von Seitenzahlen fiir mehrmals vorkommende Ausdriicke.
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Wenn wir Holderlins Auffassung von Religion auf das Christentum und
die Vernunft reduzieren wiirden, kliange sie nicht viel anders als die ratio-
nalen Rekonstruktionen von Religion, wie sie in dieser Epoche vorkom-
men. Und obwohl Hoélderlin an diesen Bestrebungen teilnimmt, ist seine
religiose Sensibilitit weit davon entfernt, von dieser begrifflichen Ver-
wandlung ausgeschopft zu werden. Er weicht von dieser Position ab, nicht
nur durch sein grofleres Gespur fur das, was jenseits des Gegenwartigen
liegt, sondern auch durch seine Hervorhebung der Natur als Endzweck,
seine dichterische Beseelung der Welt und seine Bereitwilligkeit, von
der griechischen Antike eine Version des Polytheismus zu tibernehmen,
welche Gott zugleich als tiberall wie auch in bestimmten Daseinsformen
und Begriffen anwesend sieht. Des Dichters Auffassung von Religion hat
demnach auch eine mythologische und poetische Dimension: Jede von
ihnen ist ein Fenster zum Gottlichen, zur Struktur des Gottlichen und der
Weise, wie sich das Gottliche in dieser Welt entfaltet. Natur, Kunst, Religi-
on (sowohl antike als auch christliche) und Philosophie sind alles Weisen,
in denen das Gottliche geahnt werden kann. Was diese unterschiedlichen
Momente vereinigt, ist, nachdem die Aufklarung das traditionelle Chris-
tentum in Frage gestellt hat, das Wiedererwecken einer Sensibilitat fiir
das Heilige in dieser Welt. Des Dichters Aufgabe ist unter anderem, dieses
Gesplir zu erwecken, damit wir fahig werden, das Gottliche zu empfangen.

I

Der Beitrag Holderlins zur Religion iibersteigt sogar dieses bemerkens-
werte Verwobensein verschiedener Sphiren. Holderlin entfaltet dartiber
hinaus eine Beziehung zum Gottlichen, die durch eine Dialektik von
Erfillung und Sehnsucht geprigt wird. Das Leiden ist nicht nur negativ
aufzufassen. Holderlin kritisiert jede falsche Vorstellung der Vollendung
und legt nahe, dass es eine Kluft geben sollte zwischen der Welt, wie sie ist,
und der Welt, wie sie sein sollte; ansonsten haben wir den Stillstand, die
Leere: ,,Neide die Leidensfreien nicht, die Gozen von Holz, denen nichts
mangelt“ (I, 68). Diese Bejahung der Sehnsucht ist eine Antwort auf die
Frage der Theodizee. Die Affirmation von Mangel und Sehnsucht, welche
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wir natiirlich in den Anspielungen auf Platon und Diotima sehen, gehort
fiir Holderlin wesentlich zur religiosen Sensibilitat.

Die Forschung von Lawrence Ryan und anderen hat die Entwicklung
des erzihlenden Erzahlers deutlich gemacht, der sich vom erlebenden Er-
zdhler unterscheidet und eine Bejahung seines Leidens und eine merkwiir-
dige Gemiitsruhe erreicht. Die Anwesenheit des erziahlenden Erzidhlers en-
det jedoch nicht mit dem achtundfiinfzigsten Brief, in dem er sagt: ,,Bester,
ich bin ruhig® (II, 106). Dieser Abschnitt, so bedeutend er auch sein mag,
ist nicht, wie Jochen Schmidt in seinem sonst hervorragenden Kommentar
meint, die ,,SchlufSposition des Erzihlers“, oder, wie Ryan im Holderlin-
Handbuch nahelegt, ,,der Schluflpunkt des Erzahlprozesses.“” Holderlins
Dialektik von Sein und Sollen ist so komplex, dass der erzahlende Erzahler
in der Lage ist, in diese komplexe Ruhe auch seine Scheltrede an die Deut-
schen einzuschliefSen, welche die Mehrheit der Deutschen kritisiert wegen
ihres Mangels an Einheit und Harmonie, ihrer Borniertheit und ihrer an
Pflicht und Niitzlichkeit orientierten Weltsicht, die blind fiir die Schonheit
und die Liebe ist, um nur einige der wichtigsten Punkte zu nennen. In
der allerersten Zeile erwiahnt Hyperion in hervorstechender Weise ihren
Mangel an wahrer religioser Sensibilitit: ,Barbaren von Alters her, durch
Fleifd und Wissenschaft und selbst durch Religion barbarischer geworden,
tiefunfahig jedes gottlichen Gefihls“ (I, 112).

Es gibt vielfache Argumente dafiir, dass die Kritik an den Deutschen
vom erzihlenden, nicht dem erlebenden Erzihler stammt, dass sie nicht
ein Zitat aus der Vergangenheit, sondern einen Hohepunkt der Erzihlung
darstellt. Bestimmte linguistische Elemente erlauben uns, die Stimme des
erzahlenden Erzidhlers zu erkennen. Nach den ersten drei Abschnitten der
Scheltrede erkennen wir eine Reihe von ihnen: Hyperion spricht im Ge-
genwartstempus, er richtet sich direkt an Bellarmin in der zweiten Person,
und er denkt tuber seinen eigenen Sprech- und Schreibakt nach. Dies alles
sind Hinweise darauf, dass wir das gegenwirtige Bewusstsein des erzih-
lenden Erzihlers horen und nicht ein Zitat aus der Vergangenheit.®

7 Friedrich Holderlin. Simtliche Werke und Brief, hrsg. von Jochen Schmidt, 3 Bde., Frank-
furt a.M. 1992-1994; hier Il 963; Lawrence Ryan, Hyperion oder Der Eremit in Grie-
chenland. In: Holderlin-Handbuch, hrsg. von Johann Kreuzer, Stuttgart 2002, 176-197;
191.

Fiir eine Deutung, die einerseits anerkennt, dass die Scheltrede vom Erzidhler stammt, aber
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Zwei weitere Argumente sind religioser Natur. Das eine bezieht sich
auf Anspielungen auf Sophokles’ tief religioses Drama Oidipus auf Kolo-
nos, das Holderlin teilweise tibersetzt hatte und das deutlich in Hyperion
zitiert wird. In diesem Stiick ist der tragische Held mit seiner Umgebung
und mit den Gottern versohnt, mit denen er eins wird. Sophokles fiihrt
in diesem letzten Werk die Theodizeefrage wieder ein, indem er Oidipus
gottliche Grofe erhalten lasst.

Hyperions Scheltrede beginnt mit einer Anspielung auf Oidipus: ,,De-
miithig kam ich, wie der heimathlose blinde Oedipus zum Thore von
Athen, wo ihn der Gotterhain empfieng, und schone Seelen ihm begeg-
neten — / Wie anders gieng es mir!“ (I, r12). In Sophokles’ Drama findet
Oidipus schliefSlich seinen Seelenfrieden. Er wird in Athen willkommen ge-
heifSen, findet in Theseus einen Freund, bekundet seine aufSergewohnliche
Liebe zu Antigone und ist sogar mit den Gottern versohnt. Und dennoch
erlebt er unerbittlichen Zorn und spricht einen Fluch gegen den hinterhil-
tigen Polyneikes aus.’

Gerade diese Intensitit des Fluchs ist aber ein Zeichen fir Oidipus’ zu-
nehmende heroische Krifte. Wie schon friher in seinem Leben spricht Oi-
dipus die Wahrheit auch dann aus, wenn sie ihn isoliert. Oidipus’ Zorn ist
Teil seines heroischen Wesens. Er stellt die hochsten Anspriiche nicht nur
an sich selbst, sondern auch an seine Umgebung. Hier ergibt sich eine Pa-
rallele zu Hyperion. Die Bedeutung fiir uns liegt weniger im gegenseitigen
Ausdruck von schroffen Emotionen aufgrund der hohen Erwartungshal-
tung als vielmehr in der Beschreibung des Zorns im Verhiltnis zu der je-
weils erreichten Ruhe: Sowohl Oidipus als auch Hyperion sind gescheitert
und haben tief gelitten. Beide wurden von zwei Fragen geleitet, ,wer bin
ich? und ,was ist meine Aufgabe?‘ Beide haben nach diesen Erfahrungen

andererseits argumentiert, dass sie ein Zeichen der gescheiterten Entwicklung auch des
Erzihlers ist, siche Hansjorg Bay: ,,Ohne Riickkehr“. Utopische Intention und poetischer
Prozefs in Holderlins ,Hyperion®, Miinchen 2003. Bay geht allerdings auf die Rolle der
Religion und auf die Anspielungen auf Sophokles’ Oidipus auf Kolonos und Schillers
dialektischen Begriff des Idyllischen nicht ein.

9 Die iiberzeugendsten Interpretationen von Oidipus auf Kolonos sind diejenigen von
Whitman und Hosle, auf die ich mich teilweise beziehe. Siehe Cedric Whitman: Sophocles:
A Study of Heroic Humanism, Cambridge 1951, und Vittorio Hosle: Die Vollendung der
Tragodie im Spatwerk des Sophokles, Stuttgart-Bad Cannstatt 1984.
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den Zustand der Gemiitsruhe erreicht, und beide dufSern Wut inmitten der
grofSten Zentrierung.

Sophokles verdndert die Tradition und lasst Oidipus seinen brutalen
Fluch unmittelbar vor seinem gottgleichen Tod aussprechen. Das griechi-
sche Wort ara bedeutet sowohl Fluch als auch Gebet, ein Fluch, der ein
Gebet fur jemanden ist, um diesem zu schaden. Oidipus hat die Macht zu
segnen und zu verfluchen. Er verflucht Kreon und Polyneikes und segnet
Theseus und Athen. Sophokles zeigt uns, dass sein Held in der Lage ist,
stark und zentriert zu bleiben inmitten der heftigsten Leidenschaft. Oi-
dipus ubt Gerechtigkeit und wird durch Einsicht charakterisiert, wie sie
sich in der Fahigkeit dieses blinden Mannes zeigt, Theseus ohne Hilfe zu
fuhren: ,,Ich fithr dich selber, ohne fremde Hand, / Zu jener Stitte, wo ich
sterben soll“ (1520f.)."° Oidipus stirbt dann voll Gelassenheit (1663 ff.).

Dass Holderlin nicht Oidipus’ Gemtitsruhe, sondern den pessimisti-
schen Aufschrei des Chores als Motto fiir die Ero6ffnung seines zweiten
Bandes von Hyperion zitiert, ist ein Beispiel fir die Komplexitiat des
Romans und das Erfordernis, den Stellenwert von allem zu tberpriifen.
Der Gedanke ,Nie geboren zu sein: / Hoheres denkt kein Geist! / Doch
das Zweite ist dieses: / Schnell zu kehren zum Ursprung® (1225 ff.) hat in
Sophokles Drama eine dhnliche Stellung wie in Holderlins Roman. Die
Zeilen sind eine Aussage der Negativitit, die in der Entwicklung des Hel-
den uberwunden wird. Im Oidipus auf Kolonos werden diese Zeilen vom
Chor gesprochen, der seine MittelmafSigkeit, Oberfliachlichkeit und Unzu-
verldssigkeit bei mehr als einer Gelegenheit zeigt. Das Drama beginnt und
endet damit, dass Oidipus Frieden und Stille geniefSst. Und dennoch lockt
der Chor Oidipus bald mit dem Versprechen von Sicherheit aus dem hei-
ligen Hain der Eumeniden, der ,heiligen Erde“, heraus, (176-177); dann
bricht der Chor dieses Versprechen mit der Feststellung, dass Oidipus aus
dem Land verbannt werden soll (226). Spater 6ffnet der Chor Oidipus’
Wunden wieder mit einer boswilligen Neugier (510 ff.). Nachdem Oidipus
Polyneikes verflucht hat, erwartet der Chor, in Angst und Verzweiflung,
noch mehr Schrecken und Leiden (1447 ff.; 1463 ff.), doch Oidipus ist zu
Recht seiner Versohnung gewiss (1472 ff.). Der Donner, der fiir den Chor

to Zitiert wird nach der von Wolfgang Schadewaldt herausgegebenen Edition: Sophokles:
Tragodien, Ziurich/Stuttgart 1968.
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Panik und Durcheinander bringt, ist fur Oidipus der Aufruf, auf den er
gewartet hat (94-95). Auflerdem ahmt der Chor genau in der Rede, aus
der Holderlins Motto genommen wird, blind die Tradition nach, indem er
die Isolation und das Elend des Alters beklagt: ,,Das kraftlose Alter, / Das
nicht Lob, nicht Liebe, kein Freund umgibt; / Nur das Ubel der Welt / Gibt
ihm Geleite® (1235 ff.).

Hier gelingt es dem Chor nicht, zu erkennen, dass Oidipus tiefe Mo-
mente der Versohnung erlebt. Das beginnt (noch bevor diese Zeilen ge-
sprochen werden) mit seiner Liebe zu seinen Tochtern, und geht weiter zu
seiner Freundschaft zu Theseus und zu seiner endgiiltigen Vereinigung mit
den Gottern. SchliefSlich ist das Motto nicht nur ein Zitat fiir Holderlin,
sondern — wie Holderlin wohl gewusst haben wird — auch fir Sophokles:
Der Gedanke erscheint haufig in der griechischen Literatur und findet sich
zum Beispiel bei Theognis, Herodot und Euripides."" Der tiefe Pessimis-
mus ist ein Moment, das Sophokles in sein Drama einbezieht, aber ebenso
uberwindet; auch Holderlin lasst seinen Helden eine solche Verwerfung
des Lebens erleben und dann iiberschreiten. Indem Hoélderlin den zweiten
Teil des Romans mit diesem Zitat einleitet, fithrt Holderlin auch die Le-
ser durch Pessimismus und Negativitit, bevor er sie erkennen lasst, dass
dieses Moment und dhnliche andere letztlich von einem grofferen Ganzen
abgelost werden. Genauso wie Hyperion die Einheit von Gottlichem und
Menschlichem beschwort, so ehrt Theseus nach Oidipus’ Tod die Gotter
des Olymps und die Michte der Erde in einem grofSen Gebet, indem er
beide miteinander verbindet (1651 ff.).

Das letzte Argument bezieht sich auf eine Reihe von begrifflichen, aber
auch im weiten Sinne religiosen Ideen. Der Roman wird von Schiller’scher
Sprache durchzogen, welche eine Sprache vom Idealen und Wirklichen,
vom Unendlichen und Endlichen, oder religits gesprochen, vom Gottli-
chen und Menschlichen ist. Schon im Vorwort wird Hyperion als jemand,
der einen ,elegischen Karakter® hat, beschrieben (I, 4). In Uber naive und
sentimentalische Dichtung erldutert Schiller zwei Weisen des Sentimen-
talischen: die elegische, welche um eine entfernte Vergangenheit trauert

't Siehe Theognis: Elegien (425-428); Herodot I, 31; V, 4; und Euripides: Fragmente 285,
449, 452, 908 in Tragicorum Graecorum Fragmenta, hrsg. von August Nauck, Leip-
zig *1889, um ein Supplement von Bruno Snell erweiterter Nachdruck Hildesheim 1964.
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oder sich nach einer idealisierten Zukunft sehnt, und die satirische, welche
die Unzuldnglichkeiten der Wirklichkeit betont. Dann gibt es auch das
Idyllische, was letztendlich eine faszinierende Kombination von naiver Er-
fullung und sentimentalischem Streben beinhaltet. Schiller schreibt: ,,Ruhe
wire also der herrschende Eindruck dieser Dichtungsart, aber Ruhe der
Vollendung, nicht der Trigheit, eine Ruhe, die aus dem Gleichgewicht,
nicht aus dem Stillstand der Krifte, die aus der Fiille, nicht aus der Leer-
heit fliefSt [...] das Gemiith muf$ befriedigt werden, aber ohne dafs das
Streben darum aufhore.“"

Hyperions elegisches Gemit ist in seiner Beschworung der Kindheit im
zweiten Brief und in seinem Lobgesang auf das antike Griechenland im
dreiffigsten Brief erkennbar. Des erzdhlenden Erzidhlers sich entwickelnder
Sinn fur Ruhe, welcher tief genug ist, die Negativitit auszuhalten, erinnert
an Schillers Begriff des Idyllischen: Hyperion ist ,,ruhig [...] bei jedem Blik
ins menschliche Leben® (II, 21). Hyperions letzte Ruhe wird explizit mit
Negativitat in Verbindung gesetzt: ,,Bester! ich bin ruhig, denn ich will
nichts bessers haben, als die Gotter. Muf§ nicht alles leiden? Und je trefli-
cher es ist, je tiefer! Leidet nicht die heilige Natur? O meine Gottheit! dafs
du trauern konntest, wie du seelig bist, das konnt’ ich lange nicht fassen.
Aber die Wonne, die nicht leidet, ist Schlaf, und ohne Tod ist kein Leben.
Solltest du ewig seyn, wie ein Kind und schlummern, dem Nichts gleich?
den Sieg entbehren? nicht die Vollendungen alle durchlaufen? Ja! ja! werth
ist der Schmerz, am Herzen der Menschen zu liegen, und dein Vertrauter
zu seyn, o Natur!“ (I, to6f.). Diese Ruhe schliefSt das Streben ein, denn
Hyperion nimmt in seine expansive Vorstellung vom Idyllischen auch
ein unzweideutig satirisches Moment auf. Holderlin fithrt die satirische
Scheltrede nach der idyllischen Reflektion iiber die Ruhe an, jedoch nur,
um zu zeigen, dass sie ein Moment innerhalb der grofSeren, tibergreifen-
den harmonischen Weise des Idyllischen ist. Die Kategorien, die Holderlin
von Schiller iibernimmt und verwandelt, sind nicht einfach poetisch, sie
sind allgemein und - innerhalb eines Horizonts, der die Verbindung von
begrifflicher und religioser Sprache kennt — auch religios.

Die Scheltrede bietet dazu noch einen leichten Anklang an die alttesta-

2 Schillers Werke. Nationalausgabe, Bd. 20, Philosophische Schriften. Erster Teil, unter
Mitw. von Helmut Koopmann hrsg. von Benno von Wiese, Weimar 1962, 413-503; 472 f.
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mentliche Prophetie: Sie setzt eine leitende Vision voraus und duflert eine
scharfe Unzufriedenheit mit dem Gegenwirtigen, ja sogar Zorn. Obgleich
die Satire als Gattung erst in der romischen Antike erfunden wurde, passt
der umfassendere Schiller’sche Begriff der (strafenden) Satire sehr wohl
auf die alttestamentlichen Propheten mit ihren Klagen uiber Verwiistung,
ihrer Kritik falscher Propheten und ihren Warnungen vor der Abkehr Got-
tes. Die tiefe Negativitit der Scheltrede, die manches Echo der Propheten
hat, tibersteigt im gewissen Sinne ein rein christliches System. Auch hier
helfen uns die sophokleischen Anspielungen, denn auf Oidipus treffen
die Worter ,Hass‘ und ,Zorn‘ naturlich auch zu. Die proto-christliche
Stimme am Ende von Oidipus auf Kolonos ist schlieflich nicht Oidipus,
sondern Antigone (1191). Anders als Hyperions frithere Unzufriedenheit,
die ein Moment innerhalb einer wechselnden Stimmung war, erscheint die
Scheltrede als ein Moment von heftigem Hass und Zorn innerhalb eines
grofSeren Ganzen, in dem Hyperion versteht, dass Vollendung Sehnen
voraussetzt. Wir haben hier nicht nur eine religiose Hervorhebung von
Frieden und Bejahung, sondern auch eine kithne Prophetie und Kritik.
Holderlin kritisiert die Deutschen mit einer religiosen Sprache: die Deut-
schen achten nicht ,,die gottliche Natur“; in Deutschland ruht ,,der Fluch
der gottverlaflnen Unnatur®; die Deutschen sind selbst ,gottverlafSne*;
das Heilige wird ,entheiligt“; die Deutschen hohnen ,,das Gottliche®;
und ,,alle Gotter fliehn“ (II, 113-118)."*> Holderlins Roman, wie auch die
Texte von Sophokles und Jeremia, beinhaltet einerseits Segen, andererseits
Fluch, ja sogar die Bitte um Bestrafung (Jer 17, 5-8; 18, 18-23). Dass die-
ser Fluch am Ende des Romans steht, so wie die Propheten am Ende des
Alten Testaments platziert worden sind, ist nicht zufillig. Und doch ist bei
Hyperion ,,Versohnung [...] mitten im Streit“ (I, 124).

Holderlins Denkweise betont die Einheit von Ruhe und Negativitat,
von gottlicher Anwesenheit und menschlichem Sehnen. Holderlin ist phi-
losophisch gesehen ein objektiver Idealist, und zwar einer, der anerkennt,
dass es ein Absolutes gibt und dass dieses Absolute die Welt tibersteigt
(wie bei Platon), aber auch in ihr anwesend ist (wie im inkarnatorischen
Moment des Christentums). In dieser Welt, sowohl in der Natur als auch

'3 Auch das Schwinden der Gotter kann als Widerhall des Sophokles gesechen werden. Siehe
das letzte Chorlied in Oidipus Tyrannos (910).
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im Geist, konnen wir die Gesetze dieser hoheren Welt, ihres Zaubers und
ihrer Art und Weise sich zu entfalten, ahnen. Holderlin beschwort so viel
in dieser Welt als heilig, dass man nicht umhin kann, seine inkarnatorische
Vision und Bejahung der Welt, wie sie ist, zu erkennen. Diese Weltsicht
tiberwindet die Dichotomien einer reinen Jenseitigkeit auf der einen Seite
und einer Reduktion des Absoluten auf diese Welt oder sogar auf mensch-
liche Erfindung auf der anderen Seite.

Der Dualismus von ideal und wirklich, von gottlich und menschlich,
im Schicksalslied, in dem es nur ,leidende|[] [...] Menschen* gibt, weicht
einer komplexeren Weltanschauung, in der sogar ,,die Gotter [...] leiden*
(I, 955 I, 106). Schon der Name ,Hyperion‘, mit seiner Anspielung auf
den Sonnengott, legt etymologisch ein Uberschreiten (hyperiénai) dieser
scheinbar uniiberbriickbaren Dichotomie nahe, wie auch ein fritherer Ge-
danke im Kontext von Diotimas gottlicher Anwesenheit, in dem Hyperion
eine Uberwindung des im Schicksalslied vorkommenden Dualismus deut-
lich vorwegnimmt: ,,und wenn hinfort mich das Schiksaal ergreift und
von einem Abgrund in den andern mich wirft, und alle Krifte ertrankt in
mir und alle Gedanken, so soll dif$ Einzige doch mich selber tiberleben in
mir und herrschen in ewiger, unzerstorbarer Klarbeit!“ (1, 9o, Hervorhe-
bung von mir, M. R.).

Der erlebende Hyperion wie auch der frithe Erzahler erkennen einen
Wechsel gegenldufiger Momente: Trauer gefolgt von Freude, Verzweiflung
von heiliger Schonheit; aber gegen Ende des Erzahlprozesses blickt Hyper-
ion auf seine Erlebnisse mit Diotima zuriick und sieht, dass es sich dabei
nicht einfach um Stimmungsschwankungen handelt, sondern um eine
groflere positive Vision, in der auch Raum fiir Negativitit ist. Dies ist der
religiose Standpunkt Holderlins: die Anwesenheit des Gottlichen und die
Erkenntnis, dass wir das Gottliche nicht ausschopfen. Verbunden damit ist
die Idee, evident nicht nur in den spateren Gedichten, sondern auch schon
im Roman, dass Gott verborgen ist, da wir nicht immer der gottlichen An-
wesenheit wiirdig sind. Uber Deutschland schreibt Hyperion: ,,alle Gotter
fliehn“ (I, 118). Hyperions Beschreibung des Gottlichen — ,,es war in der
Welt, es kann wiederkehren in ihr, es ist jezt nur verborgen in ihr* (I, 93) —
ahmt unmittelbar Johannes 1, 10 nach: ,Es war in der Welt, und die Welt
ist durch dasselbige gemacht, und die Welt kannte es nicht.“ Sie ist natiir-
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lich auch ein Nachhall des Propheten Jesaja, der ja auch vom verborgenen
Gott redet (Jes 45, 15).

Das Verwobensein verschiedener Sphiren fiur die Enthullung Gottes
und die Dialektik von Anwesenheit und Transzendenz sind Bestandteile
von Holderlins unverwechselbarer Auffassung der Religion im Hyperion.
Was den objektiven Idealismus und das Christentum verbindet, ist das
Gesplr fur das Gottliche in dieser Welt. Und wihrend Hegel manchmal
so interpretiert worden ist, als habe er gemeint, dass das Wirkliche das
Ideale ausschopfe, ist Holderlin viel religioser in der Erkenntnis der Uner-
schopflichkeit des Gottlichen, dessen, was jenseits von uns liegt. So endet
das Werk mit einem mystischen Gespiir fur Einheit, die fir den Erzidhler
zu einer reflexiven Einheit mit sich selbst wird, und mit einem ebenso reli-
giosen Hinweis auf das, was dartuber hinausgeht.'*

' Danken mochte ich den Teilnehmern der Arbeitsgruppe zum Thema bei der Holderlin-
Tagung 2014, deren Fragen und Kommentare den Aufsatz bereichert haben.
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Patmos. Bericht tiber die Arbeitsgruppe in Konstanz am

13. Juni 2014

Patmos gehort zweifelsohne zu den meistinterpretierten Gedichten Fried-
rich Holderlins." Dies hangt mit der extrem dichten lyrischen Sprache

' Einen Uberblick iiber das Gedicht im Rahmen der Christhushymnen bietet Bart Philipsen:
Patmos. In: Holderlin-Handbuch. Leben — Werk — Wirkung, hrsg. von Johann Kreuzer,
Stuttgart/Weimar 2002, 371-374. — Materialien zur Entstehung, Erlduterungen und For-
schungsiiberblicke befinden sich in folgenden Kommentaren: Jochen Schmidt: Patmos. In:
Friedrich Holderlin. Gedichte, hrsg. von Jochen Schmidt, Frankfurt a.M. 1992, 969-1013.
— Gerhard Kurz: Patmos. In: Friedrich Holderlin. Gedichte, hrsg. von Gerhard Kurz in Zu-
sammenarbeit mit Wolfgang Braungart, Stuttgart 2000, 558-569. — Luigi Reitani: Patmos.
In: Friedrich Holderlin. Tutte le liriche. Edizione tradotta e commentata e revisione del
testo critico tedesco a cura di Luigi Reitani, Milano 2001, 1514-1526; 1843-1851. — Uwe
Beyer: Patmos. In: Ders.: Friedrich Hoélderlin. to Gedichte, Stuttgart 2008, 151-189. —
Vgl. ferner Werner Kirchner: Holderlins Patmos-Hymne. Dem Landgrafen von Homburg
iiberreichte Handschrift. In: Ders.: Holderlin. Aufsitze zu seiner Homburger Zeit, hrsg.
von Alfred Kelletat, Gottingen 1967 [1949], 57-68. — Eduard Lachmann: Der Versohnen-
de. Holderlins Christus-Hymnen, Salzburg 1966 [1951], 124-145.— Leone Traverso: Sugli
ultimi inni di Holderlin. In: Studi urbinati di storia, filosofia e letteratura 28, 1954, 5-54.
— Wolfgang Binder: Holderlins Patmos-Hymne. In: Ders.: Holderlin-Aufsitze, Frankfurt
a.M. 1970 [1966], 362-402. — Emery Edward George, Holderlin’s Hymn ,Patmos‘. Com-
ments. In: Friedrich Holderlin. An Early Modern, hrsg. von Emery E. George, Ann Arbor
1972, 258-276. — Andrzej Warminski: ,Patmos‘. The Senses of Interpretation. In: Modern
Language Notes 91, 1976, 478-500. — Howard Gaskill: Meaning in History: ,Chiliasm* in
Holderlin’s ,Patmos‘. In: Colloquia Germanica 11, 1978, 9-52. — Karlheinz Stierle: Dich-
tung und Auftrag. Holderlins Patmos-Hymne. In: HJb 22, 1980-1981, 47-68. — Rainer
Nigele: Fragmentation und fester Buchstabe. Zu Hélderlins ,Patmos‘-Uberarbeitungen.
In: Modern Language Notes 97, 1982, 556-572. — Walther Killy: Der veste Buchstab —
gut gedeutet. 2. Korinther 3,6 und die Dichter. In: Charisma und Institution, hrsg. von
Trutz Rendtorff, Giitersloh 1985, 66-83. — D. E. Sattler: O Insel des Lichts! Patmos und
die Entstehung des Homburger Foliohefts. In: HJb 25, 1986-1987, 213-225. — Jochen
Schmidt: Holderlins Patmos-Hymne, Hegels Frithschriften und das Johannesevangelium.
Zur Entstehung der idealistischen Geschichtsphilosophie und Hermeneutik. In: Ders.:
Holderlins geschichtsphilosophische Hymnen ,Friedensfeier — ,Der Einzige‘ — ,Patmos®,
Darmstadt 1990, 185-288. — Eva Kocziszky: Patmos. ,,Grausam nemlich hasset / Allwis-
sende Stirnen Gott“. In: Bad Homburger Holderlin-Vortriage 1992/93, Bad Homburg
1994, 33-51. — Cyrus Hamlin: Hermeneutische Denkfiguren in Holderlins ,Patmos*. In:
Holderlin und Niirtingen, hrsg. von Peter Hartling und Gerhard Kurz, Stuttgart 1994, 79-
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seiner Verse, die manche aphoristische Formulierung zitatfahig gemacht
hat, sowie mit seinem prophetischen Ton zusammen, der immer wieder zu
neuen Auslegungen herausfordert. Die programmatische obscuritas, die
hier herrscht, wirkt auf den Leser faszinierend und bietet unerschopfliche
Materialien fur die Exegese. AufSerdem ist Patmos ein Gedicht, an dem
Holderlin vor und noch nach seiner Fertigstellung fiir seinen Widmungs-
trager intensiv gearbeitet hat. Dank der philologischen Arbeit lassen sich
deshalb mehrere Arbeitsstufen erkennen, die dieser Dichtung eine vielfil-
tige Form verleihen. Statt mit einem eindeutig fixierten Text wird man mit
einer komplexen Textkonstellation konfrontiert, deren Gesamtbedeutung
sich dynamisch veridndert. Es versteht sich also, warum trotz der umfang-
reichen Studien und Monographien, die ihm gewidmet wurden, Patmos
ein bevorzugtes Forschungsobjekt bleibt, das im Rahmen der Tagungen
der Holderlin-Gesellschaft immer wieder das Interesse der Teilnehmer
erweckt hat. So wurde das Gedicht zuletzt 2012 Gegenstand einer von
Bernhard Boschenstein geleiteten Arbeitsgruppe.*

Wenn nun diese Verse abermals einer Diskussion unterzogen wurden, so
geschah dies angesichts des allgemeinen Themas der Tagung in Konstanz.
Wie kaum ein anderes Gedicht Holderlins bezieht sich ndamlich Patmos
nicht nur auf zentrale theologische Probleme (die ja auch anderswo, z.B.

102. — Barnard Edward Turner: Holderlin’s ,Deutscher Gesang* over ,Patmos‘: a Roman-
tic Pindaric Ode in the Light of Modern Criticism. In: Neophilologus 79, 1995, 119-133.
— Jiirgen Link: Beim zweiten Mal stirbt nicht Jesus, sondern Johannes. Eine abweichende
Lektiire von Holderlins ,Patmos‘ und was aus ihr folgt. In: kultuRRevolution 35, 1997,
43-52. — Josefine Miillers: Die Ehre der Himmlischen. Hélderlins ,Patmos‘-Hymne und
die Sprachwerdung des Géttlichen, Frankfurt a.M. u.a. 1997. — Hermann Timm: Dichter
am diirftigen Ort. Johanneische Christopoetik in Holderlins ,Patmos‘. In: HJb 31, 1998-
1999, 207-221. — Anke Bennholdt-Thomsen und Alfredo Guzzoni: Analecta Holderliana.
Zur Hermetik des Spatwerks, Wiirzburg 1999, 96-105. — Charles de Roche: Friedrich
Holderlin: Patmos. Das scheidende Erscheinen des Gedichts, Miinchen 1999. — Berna-
dette Malinowski: ,,Das Heilige sei mein Wort“. Paradigmen prophetischer Dichtung von
Klopstock bis Whitman, Wiirzburg 2002, 149-200. — Robert André: ,,Und weit, wohin
ich nimmer / zu kommen gedacht“. Holderlin liest Johannes in Patmos. In: Ders.: Apoka-
lypse. Der Anfang im Ende, Heidelberg 2003, 129-156. — Johann Kreuzer: Philosophische
Hintergriinde der Gesinge ,Der Einzige und ,Patmos‘ von Friedrich Holderlin. In: Geist
und Literatur. Modelle in der Weltliteratur von Shakespeare bis Celan, hrsg. von Edith
Diising und Hans-Dieter Klein, Wiirzburg 2008, 107-1335.

Bernhard Boschenstein: ,Patmos‘ im Uberblick. Konzentrierte Riickschau auf die Arbeits-
gruppe des 1. Juni 2012. In: HJb 38, 2012-2013, 141-145.
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in Der Einzige) behandelt werden, sondern auch auf die Grundnarrative
des Christentums. In jeder Hinsicht handelt es sich um einen Textkomplex,
der fiir das Verstandnis der Religionsproblematik bei Holderlin von fun-
damentaler Bedeutung erscheint.

In der Einleitung zur Diskussion habe ich mich deswegen vor allem be-
miiht, Patmos in den Religion-Diskurs seiner Zeit zu verorten. Zunéchst
aber fand ich es notwendig, in tabellarischer Form die Vorstufen und
Bearbeitungen des Gedichts, wie sie in zehn unterschiedlichen Holderlin-
Ausgaben ediert wurden, aufzulisten, und auf die entsprechenden vorhan-
denen Faksimiles und Digitalisate der Handschriften hinzuweisen (Tabel-
le: Patmos-Editionen). Als Unterlage fur die Arbeitsgruppe diente sodann
eine Synopse, welche die Widmungsfassung des Gedichts mit seinen drei
spateren Bearbeitungen darbot (auf deren Reproduktion wird jedoch in
diesem Beitrag aufgrund drucktechnischer Probleme verzichtet). Dabei bin
ich von der in 15 Strophen gegliederten Grundstruktur der Widmungsfas-
sung ausgegangen, die als Raster fiir die Revisionen diente. Die Strophe
»Insel des Lichts!“, welche am Rande der Interlinearkorrektur von H309
entworfen wurde, wird in der Synopse nach der vierten Strophe als deren
mogliche Alternativvariante eingeschoben. Die Strophen ,,Vom Jordan
und von Nazareth® und ,, Johannes. Christus. Diesen mocht’ / Ich singen®,
die nur in der fragmentarisch erhaltenen Grundschicht von H310 und in
ihrer Interlinearkorrektur erscheinen und keine Entsprechung in der Wid-
mungshandschrift und in ihrer ersten Bearbeitung finden, wurden nach
der finften Strophe eingeschoben. Postuliert wird damit, dass das Gedicht
in seiner letzten Gestaltung zu einem Umfang von mindestens 18 Strophen
angewachsen war. Angestrebt wurde auf diese Weise eine horizontale
Lektiire der Textkonstellation, die neben der vertikalen Lektiire der vier
Arbeitsstufen auch die Dynamik und die Richtung der Varianten beriick-
sichtigen konnte. Auffallend ist in der Tat, wie Holderlin bei der Bearbei-
tung des Gedichts gerade wichtige Gedanken in Hinblick auf Theologie
und Christentum andert.

Ziel dieses Beitrags ist nun, die Materialien darzulegen, die zur Vorbe-
reitung der Arbeitsgruppe dienten und, wenn auch in Ansitzen und ohne
auf deren reichliche Ergebnisse detailliert eingehen zu konnen, uiber die
vielstimmige Diskussion zu berichten.
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Tabelle: ,Patmos‘-Editionen

Fak-
simile

Hell. IV

Zink. I

Pig.

StA II

MATI

KAI

FHA 8

Vorstufe 1
(Strophen 9-135)
H31x

FHA 7, 218-225;
http://digital.wlb-
stuttgart.de/purl/
bsz346530202

Varianten im Appa-
rat

Im Apparat: III, 271-
273

224,,t 644-649

Vorstufe 2
H 307 (HF)

FHA Suppl. HF;
FHA 7, 238-257;
http://digital.wlb-
stuttgart.de/purl/
bsz346409411

Erste Niederschrift:

190-198

Varianten im Appa-
rat

Varianten im Appa-
rat: I1I, 273-276

= 2’44-13: 653_675

Luigi Reitani

Widmungsexemplar
Hyts

Tubingen: Mohr
1949; FHA 7, 426-
445

199-207

355-362

I0I-108

165-172

Erste Fassung: 447-
453

350-356

224, 682-686
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1. Bearbeitung
H 309 Interlinear-
korrekturen

FHA 7, 402-4271;
http://digital.wlb-
stuttgart.de/purl/
bsz346526833

(Im Apparat) Spdte-
re Fassung: 380-386

Vorstufe einer spd-
teren Fassung: 173-
178

Zweite Fassung:
453-458; ,Insel des
Lichts!“-Strophe im
Apparat: III, 279

Insel des Lichts!“-
Strophe im Apparat:
1005

21505 1565 157,
gr5: 819-825; 83115
833f.,838-841

2. Bearbeitung
H 310 Grundschicht

FHA 7, 490-497;
http://digital.wlb-

stuttgart.de/purl/
bsz346528054

Bruchstiicke einer
spdteren Fassung
(»Barockfassung®):
227-230

Bruchstiicke der
spdteren Fassung:

179-183

Dritte Fassung: 460-
463

Bruchstiicke der
spdteren Fassung:

357-360

21525 155: 8261
830f.
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3. Bearbeitung
H 310 Interlinear-
korrekturen

FHA 7, 490-497;
http://digital.wlb-

stuttgart.de/purl/
bsz346528054

Varianten im Appa-
rat

Spétfassung: 161-
170

Ansdtze zur letzten
Fassung: 184-187

Vierte Fassung: 463-
466

Varianten im Appa-
rat: TOTO-10T13

= 157145 832-838
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Vorstufe 1 Vorstufe 2 Widmungsexemplar
(Strophen 9-135) H 307 (HF) Hyg1s
H3rx
BG Erster Entwurf: 96f.  Erste iiberlieferte Widmungs-Hand-
Fassung: 98-107 schrift: 98-107
(synoptisch mit der (synoptisch mit der
Widmungs-Hand- Ersten iiberlieferten
schrift) Fassung)
G 341-348
BA X, 7-9 X, 12,15-18 X, 24-371 [fehlerhaft
wiedergegeben!|
Abktirzungen:
BA Bremer Ausgabe. Friedrich Holderlin. Simtliche Werke, Briefe und Do-
kumente in zeitlicher Folge, hrsg. von D. E. Sattler, 12 Bde., Miinchen
2004.
BG Friedrich Holderlin. ,,Bevestigter Gesang“. Die neu zu entdeckende
hymnische Spatdichtung bis 1806, hrsg. von Dietrich Uffhausen, Stutt-
gart 1989.
FHA Frankfurter Ausgabe. Friedrich Holderlin. Samtliche Werke, hrsg. von
D. E. Sattler, 20 Bde. und 3 Supplemente, Frankfurt a. M./Basel 1975-
2008.
G Friedrich Holderlin. Gedichte, hrsg. von Gerhard Kurz in Zusammen-
arbeit mit Wolfgang Braungart, Stuttgart 2000.
H Handschrift. Nummerierung nach dem Katalog der Holderlin-Hand-

schriften, hrsg. von Johanne Autenrieth und Alfred Kelletat, Stuttgart
1961.
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Zink.

von Franz Zinkernagel, Leipzig 1914-1926.

Hélderlin-Jabrbuch 39, 2014-2015

Friedrich Holderlins Simtliche Werke und Briefe in fiinf Binden, hrsg.



86 Luigi Reitani

Inwiefern der Zeitdiskurs tiber Religion den Sinnhorizont von Patmos be-
stimmt, wird schon aus seinem unmittelbaren Anlass ersichtlich. Bekannt-
lich hat Holderlin das Gedicht verfasst, um ein Desiderat des Landgrafen
von Hessen-Homburg zu erfiillen, der sich von Klopstock eine poetische
Widerlegung der aufklarerischen Bibelexegese gewiinscht hatte. In einem
Brief vom 26. 1. 1802 wandte sich Friedrich von Hessen-Homburg an den
Dichter mit folgenden Worten:

Die heutigen Philosophen, Aufkldrer, Aufraumer, verwissern die Schrift und
die Theologie, unter dem Vorwand der Sprachkentnifs; ist iemand unter uns,
der diese Sprachen wie die Muttersprache versteht, der sie weit tiefer ergriindet
hat, der ihre verborgensten Feinheiten besser als alle neuern Exegeten, kent, so
ist es Klopstok. Er legt die Schrift aber ganz anders aus wie sie, und wann ich
bei ihrem Eis erstarre, so eile ich mich an seiner Glut zu erwirmen. Sie miissen
Unrecht haben. Dieses ist der Sillogismus der mich oft gestarkt hat.

Ich wage es nun, als den Homer und den Nestor unsrer Poesie, als mehr
wie Homer, als den Vater unsrer Heiligen Dichtkunst, Sie zu bitten<,> Sie bey
den Schatten des Palmenhaynes den Sie entdekt haben<, noch in irgend einem
Gedicht, einer Ode die Thren simtlichen Werken die lezte Krone aufsezte, diese
neuen Ausleger zu beschdamen, und ihre Exegetischen Traume zu Boden zu wer-
fen, sey es auch nur blos durch Thr Zeugnis.’

In seinem Antwortbrief vom 2. April desselben Jahres sagte jedoch Klop-
stock dieser Bitte ab, vor allem mit der Begriindung, dass er sich nicht auf
eine weiterfithrende Polemik einlassen wollte:

Ich habe von der Religion so laut geredet, u so viel gesagt, daf$ es mir schwer
werden wiirde, noch etwas hinzu zu setzen. Aber angenommen, daf$ ich diese
nicht kleine Schwierigkeit tiberwinde; so wiirden die Aufraumer, bey dem, was
ich ihnen nun noch sagte, denn sie sind zu allem fihig, wider mich schreiben.
Und solte ich ihnen, der niemals geantwortet hat, dann etwan antworten? Das
wiirde ich freylich nicht; aber sie wiirden sagen, denn sie sind zu allem fahig,
ich konte, auf so Tiefgedachtes, wie sie gesagt hitten, nicht antworten . . Auch
hierauf wiirde ich nicht antworten. Sie sehen, die Sache wiirde nicht nach Threm
Wunsche endigen.*

3 Friedrich Gottlieb Klopstock: Briefe 1799-1803, hrsg. von Rainer Schmidt, Berlin/New
York 1999, 250.
4 Ebd., 254f.
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Werner Kirchner hat zuerst darauf aufmerksam gemacht, dass im Herbst
1802 Holderlin mit dem Landgrafen in Regensburg beim Reichstag zu-
sammentraf.’ Es wird deshalb angenommen, dass der Dichter bei dieser
Gelegenheit von dem Wunsch Friedrichs erfuhr. Aus einem Brief der Mut-
ter Holderlins an Sinclair vom 20. 12. 1802 geht noch hervor, dass sich
der Dichter zu diesem Zeitpunkt intensiv mit einem Gedicht beschiftigte,
das dem Landgrafen seine ,,unterthanigste Danksagung® hitte beweisen
sollen.® SchliefSlich erhielt Friedrich zu seinem Geburtstag am 30. 1. 1803
das Widmungsexemplar des Gedichts, das erhalten geblieben ist.”

Uber Anlass und Entstehung von Patmos sind wir also genau infor-
miert, in einer Weise, wie es selten bei anderen Gedichten Holderlins vor-
kommt. Allerdings haben wir iiberhaupt keine Kenntnis der Griinde, die
den Dichter dazu gebracht haben, seinen Text einer radikalen Revision
zu unterziehen. Auch fiir eine fundierte Datierung der drei Bearbeitungen
gibt es kaum Anhaltspunkte. Trotzdem muss festgehalten werden, dass
die Grundschicht von H310 eine Reinschrift ist. Auch wenn sie luicken-
haft und ohne die letzten Strophen tradiert wurde, ist sie kein Entwurf,
sondern eine neue fertiggestellte Fassung des Gedichts, an der Holderlin
dann spater noch arbeiten wird. In dieser Hinsicht unterscheidet sich die
handschriftliche Situation von Patmos von jener anderer Gedichte Hol-
derlins, wie z.B. Brod und Wein, bei denen zwar Interlinearkorrekturen
vorhanden sind, aber keine reinschriftliche neue Fassung uberliefert ist.
Zu betonen ist deshalb, dass der Dichter mit zentralen Bildern und Vor-
stellungen, die er in der Widmungsfassung an den Landgrafen formuliert
hatte, nicht mehr zufrieden war und nach neuen Ausdrucksmoglichkeiten
seiner Gedanken suchte.

Das hingt wiederum mit dem komplexen Religionsdiskurs der Zeit
zusammen. Um 1800 war die Frage nach der Rolle der Religion in der
Gesellschaft und nach dem Wert der kanonisierten Texte des Christentums
philosophisch und politisch brisant geworden. Mit dem Konkordat mit
Pius VII. vom 15. Juli 1801 und den folgenden ,organischen Artikeln®
vom 3. April 1802 hatte Napoleon neben der katholischen auch die cal-

5 Kirchner (Anm. 1), 58.

¢ Vgl. den Brief Johanna Christiana Goks an Sinclair vom 20. 12. 1802, StA VII 2, 2471,
Z.27.

7 Vgl. den Brief Sinclairs an Holderlin vom 6. 2. 1803, StA VII 1, Nr. 100, 176, Z. 2f.

Hélderlin-Jabrbuch 39, 2014-2015



88 Luigi Reitani

vinistische und die lutherische Kirche anerkannt und die freie Religions-
ausiibung nach der kirchenfeindlichen Zeit der Revolution wieder vollig
gestattet. 1802 verdffentlichte Frangois-René de Chateaubriand Le Génie
du christianisme, in dessen viertem Teil auch sein ein Jahr zuvor erschie-
nener Roman Atzala Platz fand. 1799 hatte Schleiermacher anonym seine
Reden Uber die Religion zum Druck gegeben. Im selben Jahr kam auch
die dritte iiberarbeitete Fassung des Messias Klopstocks heraus, Novalis
trug in Jena seine Schrift Die Christenbeit oder Europa vor und Hegel
arbeitete an der letzten Fassung seiner Abhandlung Der Geist des Chris-
tentums. Gemeinsam ist diesen unterschiedlichen Werken die Tendenz, die
christliche Religion als einen wesentlichen kulturgeschichtlichen Impuls
zu betrachten.

Dieses verbreitete Interesse fiir die soziale Bedeutung der Religion und
fur die Geschichte des Christentums markiert einen Wendepunkt in der
langen Auseinandersetzung mit den theologischen Problemen, die die
Kultur der Aufklarung gepragt hatte, von der heftigen Kontroverse um
die von Lessing anonym veroffentlichten Passagen der Apologie Hermann
Samuel Reimarus’ tiber den von Jacobi initiierten ,Spinoza-Streit® bis zu
den Schriften Kants (Die Religion innerhalb der Grenzen der bloflen
Vernunft) und Fichtes (im so genannten ,Atheismusstreit). Stand im Mit-
telpunkt dieser Schriften die kritische Uberpriifung der Wahrheit der theo-
logischen Dogmen und der Authentizitat der biblischen Schriften, so kam
es um 1800 zu einem Perspektivenwechsel: Zentral wurde nun statt des
Religionsinhalts (der theologischen Lehre) die Religionsform als Erschei-
nung von hohen menschlichen Bediirfnissen.

In dieser Hinsicht ist der Wunsch Friedrichs noch der Vergangenheit
verpflichtet. Andrerseits bot gerade der Perspektivenwechsel im Religions-
diskurs der Zeit Holderlin die Moglichkeit, sich dem Landgrafen dienlich
zu erweisen, ohne sich jedoch auf eine punktuelle Widerlegung der aufkla-
rerischen Positionen einzulassen.

In der Arbeitsgruppe wurde versucht, unter diesen Voraussetzungen
einige Passagen von Patmos kollektiv zu lesen. Ohne eine neue Interpre-
tation des Textkomplexes liefern zu wollen, leitete ich stichwortartig auf
die darin enthaltene problematische Darstellung des Christentums, die als
Prozess einer historischen Vergeistigung wahrgenommen wird, die aber
auch als Mythe und nicht zuletzt als Trauer der Menschheit um den Tod
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eines Gottes erscheint. Christus, die zentrale Figur des Textes, wird mit
Beinamen erwihnt, die nicht immer mit den kirchlichen Dogmen tiber-
einstimmen und eher an Kontaminationen mit der antiken Mythologie
denken lassen: ,,Sohn des Hochsten®, ,,Freudigste[]“, ,,der Gewittertra-
gende®, ,,der Herr“, ,Halbgott[]“ (diese letztere sicher die starkste und
unorthodoxeste Formulierung). Ferner fehlt im Gedicht ein eindeutiger
Hinweis auf die Auferstehung.

SchlieSlich machte ich darauf aufmerksam, dass im Revisionsprozess
die ersten berithmten Verse des Gedichtes, welche nichts weniger als eine
Definition der Gottheit enthalten, geindert wurden. Dabei sei noch be-
merkt, dass der Gott, von dem hier die Rede ist, nur in der Wahrnehmung
der Menschen existiert. Die Kategorien, die ihn bestimmen, sind namlich
Nihe und (Un-)Erfassbarkeit, also raumliche Kategorien, welche einen
Beziehungspunkt brauchen, ohne den sie keinen Sinn haben. Dieser Be-
ziehungspunkt ist eben der Mensch, der die Nihe Gottes spiirt und ihn
dennoch nicht ,,zu fassen“ vermag. Die Dramatik dieser theologischen
Konstruktion besteht darin, dass Gott als eine ,abwesende Prisenz‘ im
menschlichen Raum wahrgenommen wird. Gerade dies wird aber abgein-
dert. Denn schon in der ersten Interlinearkorrektur liest man: ,,Voll Giit’
ist. Keiner aber fasset / Allein Gott. (oder in H310: ,,Voll Giit® ist; keiner
aber fasset / Allein Gott.“) Wie sind nun diese zwei Verse zu verstehen?
Und welche Bedeutung hat diese tiefgreifende Anderung der urspriingli-
chen Lesart?

In der Diskussion wurde zunichst vorgeschlagen, den ersten Satz als
elliptisch aufzufassen: ,,Voll Giit’ ist [Gott]“. Das zentrale Subjekt des Ge-
dichts bliebe deshalb auch grammatikalisch verborgen. Gegen diese Ausle-
gung sprach sich Gerhard Kurz aus, der den Satz nicht elliptisch, sondern
als emphatische affirmative Sentenz verstand, welche die Existenz einer
metaphysischen Qualitit auf der Welt (die ,volle Giite*) behaupte. Dies
sei, wurde dabei von anderen Teilnehmern erinnert, eben eine Eigenschaft
Gottes. Insofern stehe am Anfang des Revisionsprozesses nicht mehr die
Nihe Gottes zu den Menschen, sondern seine absolute moralisch positive
Existenz, die diesmal unabhingig von ihrer Wahrnehmung ist.

Auch in dieser Form bleibt allerdings Gott (in der Revision ohne den
eigentiimlich bestimmenden Artikel) vom einzelnen Menschen unfassbar.
Aber nur vom einzelnen, weil das adverbiale ,,Allein“ die Moglichkeit
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offen lisst, dass die Menschen als Kollektiv Gott doch zu erfassen vermo-
gen. Gegentiber der fritheren Fassung ist die Dramatik des Eingangspara-
doxons relativiert und gemildert. Reagierte da Holderlin etwa auf Vor-
wiirfe des Landgrafen, der seine tragische Einstellung nicht teilen konnte?
Handelt es sich bei der spiteren Revisionsarbeit um eine Palinodie von
zu weit gehenden theologischen Positionen? Oder kommen bei Holderlin
neue Betrachtungen ins Spiel, die das Religiose als kollektiv befreiendes
Ritual erscheinen lassen?

Freilich konnte die Arbeitsgruppe auf diese und andere Fragen keine
eindeutige Antwort geben. Thematisiert wurde jedoch, wie der Textkom-
plex selbst durch die rekurrierende Form des Gleichnisses vermeidet, eine
rationale Theologie zu artikulieren. Wird in der to. Strophe nach der Be-
deutung des Todes Christi durch die stereotype Formel des Katechismus
Luthers (,, Was ist dif$?“) gefragt, so antwortet die folgende Strophe darauf
mit einer eigentiimlichen Verwendung des Bildes vom ,,Sdemann[]* (des
Worflers von Mt 3,12). Die Mittelbarkeit der Erziahlung wird der Direkt-
heit der Definition vorgezogen. In dem MafSe aber, in dem Gleichnisse er-
schlossen werden miissen, aktivieren sie die direkte Teilnahme des Lesers.
Der Sinnhorizont konstituiert sich damit durch einen stindigen Prozess
des Hinterfragens und des Austausches mit anderen Beteiligten. So ist die
Form des kollektiven Lesens, die in der Arbeitsgruppe praktiziert wurde,
Patmos durchaus entsprechend. Und so wird auch in Zukunft dieses Ge-
dicht Holderlins ein beliebtes Arbeitsthema bleiben.
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Uber Philosophie zu Hélderlin. Vorstellung eines Lehrplans.
Bericht zur Arbeitsgruppe

Der hier vorgestellte Lehrplan wurde speziell fur einen Kurs in der Jahr-
gangsstufe 11 erstellt, in dem ,Philosophie® als eine Art Wahlfach gewihlt
werden kann. Im Rahmen der Arbeitsgruppe wurden interessante Ergan-
zungen und Vorschlige eingebracht, die in den folgenden Text eingearbei-
tet sind.

Der gesamte Kurs ist an zwei inhaltlichen Zielen orientiert: die Schiiler
sollen einerseits grundlegende Werke philosophischer Klassiker kennen-
lernen (dabei aber auch reflektieren, was einen Klassiker ausmacht), ande-
rerseits thematisch in eine bestimmte philosophiehistorische Konstellation
eingefithrt werden: die Entwicklung der Transzendentalphilosophie vor
allem bei Kant, ihre Konsequenz in Fichtes Konzeption vom Ich und deren
Uberwindung in Holderlins Poesie und Poetologie.”

Dabei soll jeweils zunachst die Arbeit am Text im Vordergrund stehen,
danach das offene Gespriach dariiber. Das bedeutet fiir die Schiiler, sich
daran zu gewohnen, auch vor schwierigen Texten nicht zu kapitulieren, sie
aber auch teils in eigener konzentrierter Anstrengung, teils in Zusammen-
arbeit in der Gruppe zu erschliefSen.

Fur diese Arbeitsformen haben sich gewisse Rituale als niitzlich erwie-
sen, die vielleicht banal erscheinen mogen, aber wesentlich dazu beitragen,
eine Atmosphire der ruhigen Konzentration zu schaffen, z.B. gemeinsa-
mes Tee-Trinken, Kerze ...

Zur Einfihrung in philosophische Begrifflichkeit: die Fachtermini (z.B.
transzendent — immanent, subjektiv — objektiv, Empirie) werden vom Leh-
rer anhand von Beispielen vorgestellt bzw. an der Tafel verbildlicht, dann
in der Weise eingelibt, dass die Schiiler selber Beispiele finden sollen, in
denen diese Begriffe vorkommen.

* Eine sehr gute Textsammlung, in der unter anderen auch hier behandelte Texte enthalten

sind, bietet: Die klassische deutsche Philosophie. Ein Lesebuch, hrsg. von Anton Friedrich
Koch, Miinchen 1989.
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Ein weiterfuhrendes Ziel ist die sich in der Diskussion einstellende
Achtung vor den Argumenten anderer und das Bemiihen, seine eigenen Ar-
gumente zu schirfen: beides ein wichtiger Beitrag zur Diskussionskultur.

Letztes Ziel ist es aber, dass die Schiiler lernen, fremde Autorititen in
Frage zu stellen und sich als Autoritdt zu begreifen, ganz gleich ob dabei
jeder einen eigenen ,archimedischen® Standpunkt entwickelt, oder ob er
sich nach eingehender Priifung einer bestimmten Ansicht (vorlaufig) an-
schlief$t. Die folgende Auswahl an Texten soll diesen Prozess mindestens
anstofSen, bestenfalls begleiten.

1. Descartes®: Die Entdeckung des Ich

Mit dem Titel meditationes | méditations (in diesem Kurs war es moglich,
auf Latein- und Franzosisch- bzw. Griechischkenntnisse zuruickzugreifen)
ist auch die charakteristische Form dieser Philosophie gegeben: Descartes
geht den Weg der Selbstreflexion. Die Wahrheit liegt in uns.

Anhand der zweiten Meditation, K. 1-4, in der das cogito sum entwi-
ckelt wird, kann in die transzendentale Fragestellung eingefiihrt werden;
vor allem diese Denkform muss anhand von Beispielen eingetibt werden.

Eine fiur das Fernziel ,Holderlin® entscheidende Vertiefung kann an
dieser Stelle durch den Mythos des Aristophanes in Platons Symposion?
erfolgen: Was muss als Voraussetzung gedacht werden, damit die vorhan-
dene Zweiheit von Geschlechtern erklarbar wird? Mit dieser Deutung des
Phinomens ,Liebe‘ kommt zum ersten Mal der Gedanke von Einheit, Ent-
zweiung und Vereinigung in den Blick. Der Begriff ,Triadik® kann bereits

fallen.

2. Baruch de Spinoza*: ,Deus sive natura*

Auch hier ist die ,literarische’ Form seiner Ethik von Bedeutung: sein
Verfahren more geometrico (d.h. nach der Methode Euklids, Lehrsitze
aus zuvor angenommenen Axiomen abzuleiten) soll zu absolut sicheren
Ergebnissen fithren. Es gentgt ein Durchgang durch die Definitionen und

René Descartes: Meditationen iiber die Grundlagen der Philosophie, hrsg. von Liider

Gibe, Hamburg 1959 *1977, 40-45.

3 Platon: Das Trinkgelage, tibertr. von Ute Schmidt-Berger, Frankfurt 1985, 41-48. Platon:
Symposion, neu tibers. von Albert von Schirnding, Miinchen 2012, 43-51.

4 Spinoza. Werke, hrsg. von Konrad Blumenstock, Darmstadt 1967 31980, 86-89.
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Axiome, um seine pantheistische Gottesvorstellung zu entwickeln. Dabei
schlieflen sich von Schiilerseite wichtige Debatten an iiber Immanenz,
Transzendenz, iiber Gottesbeweise, denen unbedingt Raum gegeben wer-
den muss.

3. Immanuel Kant’: Wo bleibt die Welt?

Am meisten hat es sich bewahrt, sofort nach einer kurzen Einfithrung in
Leben und Werk Kants (bekannt ist mindestens seine Schrift Was ist Auf-
klarung?) und nach einem einstimmenden Hinweis auf seine ungeheure
Bedeutung innerhalb der Geistesgeschichte bis heute mit der Lektiire ,,Von
dem Raume® (KrV, Transzendentale Asthetik, Erster Abschnitt) zu begin-
nen. Der wissenschaftliche Stil Kants mit seinen komplex aufgebauten Sit-
zen entspricht der Komplexitat des philosophischen Themas. Am Lateini-
schen geschulte Kursteilnehmer kommen mit Kants weit ausschwingenden
Satzperioden am ehesten zurecht.

Der Text kann durch einen einfachen Versuch verdeutlicht werden:
Der Lehrer verschiebt seine Tasche auf dem Pult und lasst die Schiiler nur
beschreiben, was sie gesehen haben. Nach anfinglichen Fehlversuchen
erkennen sie sehr schnell, dass sie bei all ihren Deutungen immer schon
Raum, Zeit, auch Kategorien wie Kausalitit oder Identitit angewendet
haben, also ihr Gesehenes interpretiert haben.

Es kann sich eine Lektiire des Abschnittes ,,Von der Zeit“ anschliefen,
der methodisch analog verfihrt. Es sollte nicht eine Vorstellung der Kate-
gorientafel fehlen: Dabei geniigt es, anhand einer Kopie auf die einzelnen
Kategorien einzugehen.

Anhand eines Tafelbilds, das von einer Trennung von Subjekt und
Objekt ausgeht, kann sukzessive gezeigt werden, wie Wahrnehmungen
vom Objekt her zum Subjekt kommen und von diesem durch die Formen
Raum und Zeit und durch die Kategorien geformt werden. Dabei kann
der Begriff des ,,an sich® eingefithrt werden. Das Affektionsproblem kann
ebenfalls anhand dieses Tafelbildes entwickelt werden — und damit ist eine
,elegante® Hinfuhrung zur Position Fichtes moglich: wenn das Subjekt (bei
Fichte das Ich) das Material, das von aufSen als Wahrnehmung eindringt,

5 Immanuel Kant: Kritik der reinen Vernunft, hrsg. von Raymund Schmidt, 2., durchges.
Aufl. 1930, unverind. Neudr. Hamburg 1967, B 37-45.
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bearbeitet, dann geht es davon aus, dass es von einem Objekt (bei Fichte
das Nicht-Ich) herrithren muss. Dieses ,Davon-Ausgehen‘ kann aber nicht
ohne Anwendung der Kategorie der Kausalitdt stattfinden, die anderer-
seits fiir den auflersubjektiven Bereich keine Giiltigkeit hat. Um diesem
Zirkel zu entgehen, ldsst Fichte das Ich in einem vorgingigen Akt das
Nicht-Ich setzen.

4. Friedrich Holderlin: hen kai pan

Auf das oben erwihnte Tafelbild kann von nun an in jeder Stunde rekur-
riert werden. Jetzt wird den Schiilern auch deutlich, welch dramatische
Auswirkungen ein Denken haben muss, das alles, was das Ich nicht ist,
vom Ich setzen ldsst. Den Konsequenzen, z.B. fiir unser Verhiltnis zur
Welt oder fiir einen Gottesbegriff, muss in Diskussionen viel Raum gege-
ben werden.

Eine Position, welche die Welt, die Natur oder Gott als Erlebtes und
Erlebbares auffasst, finden wir bei Holderlin. Durch eine biographische
Einfuhrung kann von Anfang an ein emotionaler Bezug zu dem Dichter
hergestellt werden.

Eine Moglichkeit des Ubergangs wiire, einen Ausschnitt des von ihm ge-
lesenen Textes von Jacobi: Uber die Lebre des Spinoza® zu lesen. Er bietet
sich an, weil darin mit Goethes Prometheus-Gedicht ein Ankntipfungs-
punkt zur Schullektiire moglich ist, vor allem aber weil hier die Formel
hen kai pan genannt wird, die als Inbegriff einer pantheistischen Weltauf-
fassung spater unter Holderlins Freunden zum Losungswort geworden ist.

Eine andere Moglichkeit wire, mit der Vorrede zum Fragment von
Hyperion (Thalia-Fragment) und der zur «Vorletzten Fassung>” zu be-
ginnen. Jeweils dieselbe Denkform: der Ausgang des Menschen aus einem
vollkommenen Zustand (,Seyn‘, hen kai pan), den er, in reflektierter Form,
wieder zu erreichen sucht.

An dieser Stelle kann wieder an die triadische Denkform erinnert wer-
den.

Zwei Vertiefungen, im Sinne des oben erwahnten ersten inhaltlichen

¢ Friedrich Heinrich Jacobi. Werke IV 1f., Darmstadt 1980 (Nachdr. der Ausg. Leipzig

1819), 51-57.
7 Friedrich Holderlin. Samtliche Werke und Briefe [Miinchener Ausgabe = MA], hrsg. von

Michael Knaupp, 3 Bde., Miinchen/Wien 1992-1993; hier MA I, 489, 558.
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Zieles, konnen hier angeschlossen werden: Heraklits Lehre von der Ein-
heit der Gegensitze und Platons Hohlengleichnis.

Heraklit von Ephesos®, einer der frithgriechischen Philosophen, hat die
Welt als aus Gegensidtzen bestehend bestimmt, gleichzeitig aber entdeckt,
dass diese in einem bestimmten Verhiltnis (harmonia) zueinander stehen,
das er schlieSlich als deren innere, verborgene Einheit erkannte. Diese
erscheint uns in der Form des Gegensatzes, ohne ihr Wesen als Einheit
zu verlieren. Sie ist demnach Einheit und Einheit der Verschiedenheit zu-
gleich — vielleicht eine frithe Konzeption triadischen Denkens.

Platons Hohlengleichnis? lasst sich gut erzdhlen, man kann es anschlie-
fSend aufmalen, anschlieflend die vier Erkenntnisstufen und Seinsbereiche
ermitteln und diskutieren lassen. Nun kann man aber diese Geschichte —
durchaus im Sinne Platons — auch in anderer Reihenfolge als in der Po-
liteia erzdhlen: wir gehen vom Bereich der Ideenwelt aus, gelangen in die
Hohle und kehren wieder zuriick. Aber in dieser Reihenfolge ergibt sich
deutlich das Prinzip der Triadik: das Herausgehen aus der Einheit und die
Riickkehr nach dem Gang durch die Welt.

Eine intensive Lektiire von «Seyn, Urtheil, Modalitit> (Modalitit kann
in diesem Zusammenhang vernachlissigt werden)' vertieft den Gedanken
der Aufspaltung der urspriinglichen Einheit, des ,,Seyn[s] schlechthin®, in
Subjekt und Objekt durch das ,,Urtheil“.

Der hier auftauchende Begriff der ,,intellektualen Anschauung® konnte,
ohne auf Kant zuriickgreifen zu miissen, mit dem Hinweis erklart wer-
den, dass zwei Zugangsweisen zu ,Welt* in dieser Formulierung als Ein-

heit gedacht werden: einerseits der Zugang durch die (aktiv gestaltende)

8 Die Vorsokratiker, Bd. I, iibers. und erl. v. M. Laura Gemelli Maciano, Diisseldorf 2007,

284-329,z.B. fr. 16 Gem. (= DK 22 B1), fr. 31 (= B10), fr. 34 (= B88),fr. 7 (=B93), fr. 25

(= B123), fr. 26 (= B 54). Mit dem Begriff ,Fragment‘ sollte man bei Heraklit vorsichtig

umgehen, da sein Stil eher als aphoristisch zu verstehen ist, vgl. Uvo Holscher: Heraklit

zwischen Tradition und Aufklarung. In: Antike und Abendland 31, 1985, 1-24, auch in

ders.: Das nachste Fremde, Miinchen 1994, 149-174.

9 Platon: Der Staat (Politeia), iibers. und hrsg. von Karl Vretska, Stuttgart 1958 *2000,
unverind. Neudr. 2008. Uber Platons Stil zu sprechen, wiirde zu weit fithren; man miisste
in seine Zuriickhaltung gegentiber schriftlicher philosophischer Mitteilung einfiihren,
und in sein gleichzeitiges Bestreben, verschiedene literarische Gattungen paradigmatisch
vorzustellen, darunter vor allem den Dialog (wie im ,Hohlengleichnis), aber auch Mythen
(wie in der Rede des Aristophanes iiber den Eros).

o MATL 49f.
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Verstandestatigkeit, andererseits der durch die (passiv aufnehmende) Sin-
neswahrnehmung. Dieser Gegensatz ist nur im Zustand der Einheit mit
dem ,,Seyn*“ gegeben, diese wieder zu erreichen ist gottlich (cf. Motto zum
Hyperion), aber eigentlich nur vortibergehend moglich (cf. Hyperion 1 2).

Diese Uberlegungen kénnen direkt zur Reflexionsstruktur des Romans
uberleiten.

Wir haben gegen Jahresende im Turm jeweils ein Schillerseminar besucht,
das Ulrich Gaier betreut hat. Dabei konnte er an diese behandelten Texte
thematisch anknupfen und neue Perspektiven erschliefSen. Diese Vertie-
fung und die Atmosphire und gastfreundliche Aufnahme im Turm hat die
Schiiler jedes Mal sehr stark bewegt.
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Meiner Verebrungswiirdigen Grosmutter zu Ihrem

72sten Geburtstag

Deutung und Didaktik — Aspekte der Lektiire von Holderlins Gedicht

A Einleitung

Anliegen der Arbeitsgruppe waren es, Moglichkeiten der Behandlung
des im Titel benannten Gedichts im Unterricht verschiedener Bildungs-
kontexte zu verdeutlichen und zu erortern sowie anhand dieses Beispiels
gemeinsam nachzudenken, wie eine verdnderte und vielleicht verbesserte
Holderlin-Didaktik aussehen konnte.

Auf Tagungen kennen sich die Teilnehmer' von Arbeitsgruppen in der
Regel nur teilweise. Deshalb nahmen wir uns die Zeit, uns kurz vorzustel-
len und unsere Erwartungen und Wiinsche an diese Arbeitsgruppe mitzu-
teilen. Mit diesen Eindriicken begaben wir uns zu einer Stuhlreihe, die an
einer der Seitenwinde vorbereitet war. Folgende zentrale Frage unserer
Arbeitsgruppe sollte durch unsere Sitzplatzwahl beantwortet werden:
,»Glauben Sie, dass die Beschiftigung mit Didaktik die Wahrscheinlichkeit
erhoht, dass Lehr-Lern-Prozesse gelingen?“

Die rechte Seite der Stuhlreihe bedeutete extreme Zustimmung, die lin-
ke extreme Ablehnung; jede Zwischenstufe einschliefSlich einer neutralen
Mittelposition war ebenfalls wihlbar. Die Teilnehmer sollten sich durch
ihre Wahl des Sitzplatzes positionieren und in ihrer Position gegenseitig
wahrnehmen. Wenn eine Position von mehreren Personen begehrt wurde,
durften zusitzliche Stiihle neben die bereits besetzte Position gestellt wer-
den. Jeder sah jeden in seinem korperlich symbolisierten Urteil und konnte
sich einen Uberblick iiber die augenblicklichen Ansichten zur Didaktik
machen.

Ein wichtiges Prinzip sollte unsere Arbeitsgruppe leiten: Eine Veranstal-

t Mit dem grammatischen méannlichen Geschlecht sind selbstverstindlich Frauen und Min-

ner gleichermaflen gemeint.
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tung iiber Didaktik darf selbst niemals undidaktisch sein. Folglich haben
wir dieses Arrangement unserer Eingangsphase gewdhlt; es bertcksich-
tigte einerseits, dass es nicht nur kognitive Bildungswege gibt, und ande-
rerseits, dass man diese Wege auch selbst ausprobieren sollte, auch dann,
wenn man sich fiir einen eher kognitiven Lerntyp halt. Erfahrungsgemafs
kann man padagogische Ideen besser in ihren Anwendungsmoglichkeiten
einschatzen, wenn man sie selbst ausprobiert hat.

B Deutung des Gedichts

Im Folgenden sei auf einige Aspekte der Deutung des Textes hingewiesen,
die diskutiert wurden.

Holderlins GrofSmutter Johanna Rosina kam am 30. Dezember 1725 in
Hattenhofen als Tochter des Pfarrers Johann Wolfgang Sutor und seiner
Frau Johanna Judith, geb. Bardili, zur Welt. 1744 heiratete sie Johann
Andreas Heyn (1712-1772), der aus Friemar bei Gotha stammte, in Jena
studiert hatte und Pfarrer im nahe Erfurt gelegenen Neudietendorf war,
bevor er 1743 nach Wiirttemberg siedelte und von 1753 an in Lauffen am
Neckar wirkte. Im Zusammenhang mit dem frithen Tod von Hoélderlins
Stiefvater 1779 zog Johanna Rosina zu ihrer Tochter nach Nirtingen.
Dass sie Anteil an Holderlins Erziehung hatte, ist anzunehmen.

Bereits im Gedicht Die Meinige (1786) wirdigt Holderlin die Grofs-
mutter; die Strophen 20 und 21 der umfangreichen Dichtung sind ihr
gewidmet:

O! und sie im frommen Silberhaare,

Der so beif§ der Kinder Freudentrine rinnt

Die so grof$ zuriikblikt auf so viele schone Jabre,
Die so gut, so liebevoll mich Enkel nennt,

Die, o lieber Vater! deine Gnade

Fiihrte durch so manches raube Distelnfeld,
Durch so manche dunkle Dornenpfade —

Die jezt frob die Palme hoft, die sie erhdlt -

Laf, o laf sie lange noch genieflen
Ihrer Jahre lobnende Erinnerung,
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Laf$ uns alle jeden Augenblik ibr siiffen,

Streben, so wie sie, nach Heiligung.

Obne diese wird dich niemand seben,

Ohne diese trift uns dein Gericht;

Heilge mich! Sonst mufS ich drauflen steben,
Wann die Meinen schaun dein heilig’ Angesicht.”

Die Aussagen uber Leben und Leistung der GrofSmutter, anaphorisch,
eindringlich, sind Teil eines Gebets, einer Firbitte, in der Gott aufgefor-
dert wird, der GrofSmutter noch eine lange Zeit zu schenken. Auch bittet
der Dichter darum, dass der Familie die notige Kraft gegeben werde, der
GrofSmutter nur Angenehmstes zu gewiahren, was jenem Streben nach
»Heiligung® gleichkomme, das Johanna Rosina Heyn vorgelebt habe.
Hier scheint jenes pietistische Prinzip vor, das in unermudlich titigem,
helfendem Christentum den Weg erkennt, einst gottlicher Gnade teilhaftig
zu werden: ,,Ohne diese trift uns dein Gericht“. — In der Wirdigung der
Grofsmutter erblickt Holderlin aber nicht nur den Schlussel fiir die ,,Heili-
gung“ der Familie; er wird genauer: ,,Heilge mich! Sonst muf$ ich draufSen
stehen®. Er furchtet um sein Seelenheil. Er wird es in Maulbronn, wo er
die Hohere Klosterschule besuchte, mit dem Bekenntnis zur theologischen
Laufbahn verbunden haben, jener Tradition, die im mitterlichen Zweig
seiner Familie so deutliche Spuren hinterlassen hatte. Dass Holderlin von
dem vorgezeichneten Weg nie abweichen wiirde, mochte Groffmutter und
Mutter als ausgemacht gegolten haben. Und ihm selbst? Spitestens in
Maulbronn mogen erste Zweifel aufgekommen sein. Davon zeugt sein
Flehen um ,,Heiligung“, dem die Angst vor ewiger Verdammnis, vor dem
Ausschluss aus der Familie eingeschrieben ist.

Hinweise auf den thuringischen Zweig seiner Familie verdanken wir
auch Holderlins Briefen aus Waltershausen, wo er am 28. Dezember 1793
eingetroffen war, um eine Hofmeisterstelle in der Familie des Majors
Heinrich von Kalb anzutreten. Der einzige erhaltene Brief Holderlins an
Johanna Rosina Heyn stammt vom 25. Februar 1794:

Ich kann Sie, meine verehrungswiirdige Grosmutter! jezt um so eber von mei-

> Friedrich Holderlin. Samtliche Werke und Briefe [Miinchener Ausgabe = MA], hrsg. von
Michael Knaupp, 3 Bde., Miinchen/Wien 1992-1993; hier MA I, 26, v. 153-168.
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ner Lage unterhalten, da mir nun Land und Leute etwas bekannter sind. Mein
erstes aber ist, dafS ich Ihnen sage, wie unvergefSlich mir die Liebe der Meini-
gen ist, und besonders die Ihrige. Tausendmal sind Sie mir gegenwdrtig |[...]
Mocht’ ich ganz ein wiirdiger Enkel von Ihnen werden! Ich kann so manches
Gute, das meine Jugend von Ibnen u. den I. Meinigen genofS nicht besser
vergelten, als wenn ich meine Pflicht tue in meinem Wirkungskreise. [...] Das
Ortchen, wo ich jezt lebe, ist zwar etwas entfernt von Stidten und ibren Neu-
igkeiten und Torheiten, aber seine Lage ist ser angenem, und das Schlof steht
auf einem der schonsten Hiigel des Tals |...] Gotha liegt ungefir eine Tagreise
von hier, jenseits der Thiiringer Gebirge, die hier einen ser schonen Prospect
geben. Bis Ostern werd’ ich wol eine kleine Reise dahin machen und dann
auch Friemar aufsuchen. [...] (MA I, 520)

Man ahnt, dass der Dichter wohl nur noch einer Pflicht nachkommt, wenn
er der GrofsSmutter Hoffnungen macht, die Verwandten aufzusuchen, um
sich als hoffnungsvoller Spross einer thiiringischen Linie zu prasentieren.
Er wird die , kleine Reise“ vor sich herschieben. Am 17. November 1794
schreibt er der Mutter aus Jena:

[...] Die Reise aus Franken hieher mufSt’ ich zu meinem Verdrusse mit dem
Postwagen machen, und es wurde mir dadurch unmoglich gemacht, Friemar,
das auf der Seite von Gotha liegt, aufzusuchen. Ich horte aber von einem Pas-
tor aus der Gegend, der mit mir fubr, dafd er zwar nicht in Friemar selbst, aber
in einem benachbarten Dorfe Leute kenne, die sich Heyn’s nennten. Ich mache
die Riikreise ganz sicher zu Fufle, und werde schlechterdings sie nicht anders
als iiber Friemar machen. [...] (MA1L 554)

Eine Hinhaltung? Man mochte es denken, zumal eine Autoritit — ein Pas-
tor — zitiert wird. So bleibt vorerst das Versprechen, die Riickreise tiber
Friemar zu machen. In halbherzige Beteuerungen verstrickt, mochte Hol-
derlin sich furs Lavieren entschieden haben. Kurz bevor er mit Charlotte
und Fritz von Kalb, seinem Zogling, von Jena nach Weimar reist, schreibt
Holderlin am 26. Dezember 1794 an die Mutter:

[...] Ich schrieb noch vor meiner Abreise von Waltershausen, entschuldigte
mich mit einer Reise in die Gegend von Bamberg, auf ein Kalbisches Gut, daf§
ich Ihren Brief [...] nicht balder beantwortet hatte, meldete Ihnen meine nahe
Abreise nach Jena, und mein Vorhaben, auch meine Verwandten in Friemar zu
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besuchen, (denn dafS noch eine Heynische Familie da ist, und im Wobhlstande
lebt, weifs ich jezt gewifl) und Sie werden finden, dafd ich mich in meinem
lezten Briefe, den ich von hier aus schrieb, auf jenen, der allem nach verloren

gegangen ist, bezog. [...] (MA1L 556)

Es ist wohl davon auszugehen, dass Holderlin nie in Friemar gewesen ist;
ein weiteres Insistieren der GrofSmutter ist nicht nachzuweisen.

Vier Jahre spiter, am 1. Januar 1799, schreibt Holderlin aus Homburg
an den Bruder Carl:

[...]1 Auch hat mich dieser Tage ein Brief von unserer lieben Mutter, wo sie ihre
Freude iiber meine Religiositit duflerte, und mich unter anderm bat, unserer
theuren 72jihrigen Grosmutter ein Gedicht zu ihrem Geburtstage zu machen,
[...] so ergriffen, daf ich die Zeit |...] meist mit Gedanken an sie und euch
Lieben iiberbaupt zubrachte. Ich habe auch denselben Abend noch, da ich den
Brief bekommen, ein Gedicht fiir die |. Grosmutter angefangen |...] Aber die
Tone, die ich da beriihrte, klangen so mdchtig in mir wieder, die Verwandlun-
gen meines Gemiiths und Geistes, die ich seit meiner Jugend erfubr, die Ver-
gangenheit und Gegenwart meines Lebens wurde mir dabei so fiihlbar, daf ich
den Schlaf nachher nicht finden konnte [...] So bin ich. Du wirst Dich wun-
dern, wenn Du die poétisch so unbedeutenden Verse zu Gesicht bekommist,
wie mir dabei so wunderbar zu Muthe seyn konnte. Aber ich habe gar wenig
von dem gesagt, was ich dabei empfunden habe. [...] (MA 1L, 728)

Meiner Verehrungswiirdigen Grosmutter
zu Ibrem 72sten Geburtstag.

Vieles hast du erlebt, du theure Mutter und rubst nun
Gliiklich, von Fernen und Nah’n liebend beim Nahmen genannt,
Mir auch berzlich geehrt in des Alters silberner Krone
Unter den Kindern, die dir reifen und wachsen und bliihn.
Langes Leben hat dir die sanfte Seele gewonnen 3
Und die Hofnung, die dich freundlich in Leiden gefiibrt.
Denn zufrieden bist du und fromm, wie die Mutter, die einst den
Besten der Menschen, den Freund unserer Erde gebahr. —
Ach! sie wissen es nicht, wie der Hobe wandelt im Volke,
Und vergessen ist fast, was der Lebendige war. 10
Wenige kennen ihn doch und oft erscheinet erbeiternd
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Mitten in stiirmischer Zeit ihnen das himmlische Bild.
Allverséhnend und still mit den armen Sterblichen gieng er,
Dieser einzige Mann, géttlich im Geiste, dahin.
Keines der Lebenden war aus seiner Seele geschlossen 15
Und die Leiden der Welt trug er an liebender Brust.
Mit dem Tode befreundet er sich, im Nahmen der andern,
Gieng er aus Schmerzen und Miib’ siegend zum Vater zuriik.
Und du kennest ibn auch, du theure Mutter! Und wandelst
Glaubend und duldend und still ibm, dem Erhabenen, nach. 20
Sieh, es haben mich selbst verjiingt die kindlichen Worte,
Und es rinnen, wie einst, Thrinen vom Auge mir noch;
Und ich denke zuriik an lingst vergangene Tage,
Und die Heimath erfreut wieder mein einsam Gemiith,
Und das Haus, wo ich einst bei deinen Seegnungen aufwuchs, 23
Wo, von Liebe genihrt, schneller der Knabe gedieh.
Ach, wie dacht’ ich dann oft, du solltest meiner dich freuen,
Wann ich ferne mich sabh wirkend in offener Welt.
Manches hab’ ich versucht und getridumt und habe die Brust mir
Wund gerungen indefS, aber ihr heilet sie mir, 30
O ihr Lieben! und lange, wie du, o Mutter! zu leben
Will ich lernen; es ist rubig das Alter und fromm.
Kommen will ich zu dir; dann seegne den Enkel noch Einmal,
DafS dir halte der Mann, was er, als Knabe, gelobt. (MA'1, 1971f.)

Die 17 Distichen umfassende Elegie bietet Bemerkenswerteres, als ihr Titel
vermuten lasst. Es handelt sich um mehr als ,nur‘ Gelegenheitsdichtung.
Weiter greift das Gedicht aus, thematisiert, iber Familidres hinauswei-
send, Holderlins Befindlichkeit; es reflektiert seine Lebenssituation im
Spiegel friher Hoffnungen, die seitens der Familie in ihn gesetzt worden
waren, und gewihrt Einblicke in sein Religionsverstindnis. Eine tiefere
Kenntnisnahme ist also angezeigt, die iiber den unspektakuldren Titel hin-
wegsieht und davon abstrahiert, dass es eigentlich der 73. Geburtstag der
GrofSmutter war.

Holderlin wihlt die Elegie, die poetische Bewegungsform melancholisch
gestimmter Seelen, das harmonisierte Auf und Ab von Hexameter und
Pentameter, um einem Gefithl Ausdruck zu geben, das sich seiner im Au-
genblick der Erinnerung an die GrofSmutter bemachtigt. Der Moment des
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Gedenkens an das gottesfiirchtige Leben der Verehrten assoziiert mehr als
nur Kindheitserinnerungen.

Holderlins Elegie, von der die Verse 21-34 bzw. die Distichen 11-17
handschriftlich uberliefert sind, lasst sich in vier Abschnitte gliedern. Die
drei Zasuren sind auszumachen nach dem 4., 9. und 13. Distichon. Mit
Ausnahme des zweiten Abschnittes, dessen fiinf Distichen einen deutlichen
Christus-Bezug herstellen, umfassen die Abschnitte eins, drei und vier
jeweils nur vier Verspaare. ,,Vieles hast du erlebt, du theure Mutter [...]“
(v. 1) — Mit der Adressatin wird eine der Elegie Richtung und Sinn gebende
Instanz aufgerufen. Als Erinnerung evozierende Beziehungsperson steht sie
am Beginn einer Assoziationsreihe, in der Gottesmutter (vgl. v. 7), Christus
(vgl. v. 8) und Gottvater (vgl. v. 18) vermutet werden koénnen; ausdriick-
lich genannt wird keine dieser religiosen Gestalten. Indessen erscheint
das lyrische Subjekt selbst (vgl. v. 21-34), hoffend auf erneute Segnung,
auf Anerkennung durch die verehrte Vorfahrin. — Als geschichtsvergessen
hingegen erscheinen die Menschen: ,,Ach! sie wissen es nicht, wie der
Hohe wandelt im Volke, / Und vergessen ist fast, was der Lebendige war*
(v. 9f.). Dies ist die Folie, auf der die GrofSmutter mit der Jungfrau Maria
(vgl. v. 7) vergleichbar wird und Christus seinen heroischen Weg unter den
Menschen beschreitet: ,,[...] siegend zum Vater zuriik. (v. 18)

In fast naivem Ton hebt die Elegie an, versichert die Adressatin umfas-
sender Ehrerbietung, preist die hohe Verehrung, die ihr im Alter entgegen-
gebracht wird. Die Situationsbeschreibung miindet in den Vergleich mit
jener ,,Mutter, die einst den / Besten der Menschen, den Freund unserer
Erde gebahr. —“ (v. 7f.) Der Gedankenstrich markiert die erste Zisur,
zwingt innezuhalten, um den gottlichen Vergleich zu realisieren, sich
einzustimmen auf eine Wendung: die Betrachtung des Schicksals Christi.
Mit der Interjektion ,,Ach!“ (v. 9) ist ein deutlicher Wechsel des Tons, eine
Wendung ins Heroische zu spiiren. Im langsten, funf Distichen (v. 9-18)
umfassenden zweiten Abschnitt der Elegie fithrt der Dichter Klage gegen
die Vergessenheit, der das Schicksal Christi, des Hohen, sein Wirken als
Lebender unter den Menschen anheimgefallen ist (vgl. v. 9f.). Nur den
Menschen, die des Lebendigen gedenken, erscheint ,erheiternd / Mitten
in stirmischer Zeit [...] das himmlische Bild.“ (v. 11f.) So vermag, selbst
reduziert auf ein abrufbares Bild, der sonst meist Vergessene noch Trost
zu spenden, menschliches Leid zu lindern. Der zweite Abschnitt der Ele-
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gie changiert zwischen Vergangenem und Gegenwirtigem. Er wiirdigt
den stillen Heroismus des historischen, des irdischen Christus, der ,,die
Leiden der Welt“ (v. 16) weithin unbemerkt auf sich nahm, und bedauert
die gegenwirtige Ignoranz diesem Schicksal gegeniiber. Noch 1801 wird
Holderlin in Friedensfeier festhalten: ,,[...] Dank, / Nie folgt der gleich
hernach dem gottgegebnen Geschenke“ (MA 1, 363, v. 58f.).

Nach der zweiten Zasur wird die Ansprache an die GrofSmutter fortge-
fuhrt. Allerdings modifiziert, denn die einmal mehr als ,,theure Mutter*
(v. 19) Angeredete wird dem Kreis der wenigen Verstindigen zugerechnet,
denen das Schicksal Christi allgegenwartig ist, die ,, Glaubend und duldend
und still“ (v. 20) die bewusste Nachfolge Jesu angetreten haben. Doch dies
allein macht sie dem Dichter noch nicht zu einem glaubwiirdigen Vorbild.
Dazu bedarf es noch der besonderen Wirkungsmacht jener Worte, mit
denen er selbst das Schicksal Christi umreif$t. Neufithlend bringen sie ihm
die Tage der Kindheit wieder vor Augen: ,,Sieh, es haben mich selbst ver-
jungt die kindlichen Worte, / Und es rinnen, wie einst, Thrinen vom Auge
mir noch®. (v. 21 f.) Der kathartische Vorgang des Dichtens — ,,[...] wie
mir dabei so wunderbar zu Muthe seyn konnte* (MA II, 728) — l6st einen
Erinnerungsstrom aus. Uberwiltigt vom eigenen treffenden Wort, kann
Holderlin nun, tiber die Erinnerung an grofsmiitterliche Zuwendung hin-
aus, den Blick weiten und auch den Orten der Kindheit, ,,Heimath® (v. 24)
und ,,Haus® (v. 25), wieder nach-denken: ,,Wo, von Liebe gendhrt, schnel-
ler der Knabe gedieh.* (v. 26) Insofern wird im dritten Abschnitt der Ele-
gie nicht nur das Thema der Eingangsdistichen weiter ausgefithrt. Wenn
der Dichter sich als poetisch Schaffender und Empfindender einbringt (vgl.
v. 21f.), wird eine elegische Stimmung erzeugt, die das Werk des Erinnerns
erst ermoglicht. So steigert sich die durch eine irdisch-heroische Christus-
Reminiszenz befeuerte Kindheitserinnerung zu getraumter Idealitat, in
der sich ein idealischer Zustand einstellt, der die Signatur der Hoffnung
tragt — und sei es nur die Hoffnung auf grofsmitterliches Verstindnis:
»Ach, wie dacht’ ich dann oft, du solltest meiner dich freuen, / Wann ich
ferne mich sah wirkend in offener Welt.“ (v. 27 f.) Im Schlussteil der Elegie
wird der imaginierte idealische Zustand in eine real scheinende Versoh-
nungshoffnung aufgelost. Dem folgt auch der Wunsch, dass die Familie
geschlagene Wunden heilen moge (vgl. v. 30). Das bedeutungsschwere
»Ach“ (v. 9) stellt die formal-sprachliche Verbindung zur Passion in nuce
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des zweiten Abschnittes her. Aber auch die Bildwelten beider Abschnitte
sind dhnlich gestaltet. Zwei Beispiele: Wie Christus ,,die Leiden der Welt
trug [...] an liebender Brust® (v. 16), so habe sich der Dichter an Versuchen
und Traumen ,,die Brust [...] / Wund gerungen® (v. 29f.); kehrte Christus
»siegend zum Vater zuriik“ (v. 18), so mochte der Enkel um grofSmiitter-
licher Segnung willen heimkehren (vgl. v. 33 f.). Christus’ gottlicher Zug
der Allversohnung im Umgang mit den Sterblichen (vgl. v. 13) ist Holder-
lin ein Paradigma fiir die Hoffnung, tiber den Segen der GrofSmutter die
Akzeptanz eines Lebensentwurfs zu erlangen, der so wenig zu tun hat mit
der Hoffnung der Familie. Sich der verehrten GrofSmutter zu versichern,
konnte die Sanktion des ,Ausstiegs‘ aus der Geistlichen-Dynastie bedeu-
ten. So mag das lyrische Subjekt den eigenen Weg als eine Art Analogon
zum Schicksal Christi gesehen haben — vorausgesetzt, ihm war dessen Sieg
als ein Vorschein von Selbstverwirklichung erschienen. Holderlins Ver-
fahrensweise spriache dafiir: Indem er jede explizite Nennung christlich-
mythologischer Figuren vermeidet, verharrt er im Sakularen, verortet sein
Hoffen im Diesseits. Indessen erhebt sich eine abschlieffende Frage: Gibt
es einen zu gewdrtigenden Zustand, der Holderlin auszus6hnen vermag
mit der Familie, mit der Welt? Eine mogliche Auskunft gibt das vorletzte
Distichon: ,,[...] und lange, wie du, o Mutter! zu leben / Will ich lernen;
es ist ruhig das Alter und fromm.“ (v. 31 f.) Die Aussicht auf das Alter, auf
eine Harmonisierung der Dissonanzen des Lebens begriindet eine starke
Hoffnung, der sich noch die 1799 entstandene Ode Abendphantasie ver-
sichern wird: ,,Friedlich und heiter ist dann das Alter.“ (MA I, 231, v. 24)

Als Johanna Rosina Heyn am 14. Februar 1802 stirbt, reagiert Holder-
lin gefasst. Der frommen Lebensart der GrofSmutter gedenkend, schreibt
er der Mutter am 16. April 1802:

Verkennen Sie mich nicht, wenn ich iiber den Verlust unserer nun seeligen
Grosmutter mehr die nothwendige Fassung, als das Laid ausdriike |...] Das
neue reine Leben, das, wie ich glaube, die Gestorbenen nach dem Tode leben,
und das der Lobn ist auch fiir die, die, wie unsere theure Grosmutter, ihr
Leben lebten in beiliger Einfalt, diese Jugend des Himmels, die nun ibr An-
theil ist, nach der so lange ibre Seele sich sebnte, diese Ruhe und Freude nach
dem Leiden, wird auch Euer Lobn seyn, theure Mutter, theure Schwester; fiir
meinen Bruder und mich ist wobl auch ein edler Tod, ein sicherer Fortgang
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vom Leben ins Leben aufbebalten, so wie ich glaube, allen den Unsrigen. |...]
(MAL 917)

C Didaktisches Arrangement

Nicht alles kann in einem so kurzen Aufsatz dargestellt werden, weshalb
wir zusammenfassen miissen: Durchgangig haben wir moglichst alle Ziele,
Wege und Abzweigungen unserer Arbeit visualisiert (wir haben — womit
nichts gegen elektronische Medien gesagt werden soll — aus praktischen
Grinden Plakate, Flip-Charts und Pappkartchen benutzt). Wahrend der
gesamten Zeit unseres Arbeitstreffens blieben die Plakate zum Begriff der
Didaktik, zu unseren vorbereiteten Fragestellungen, zu den im Verlauf der
Arbeit entstehenden Fragen, Losungen und Ideen und zum Ablauf des an-
gebotenen Gruppenpuzzles sichtbar.

Wenn man sich bei einem Arbeitstreffen fragt, welche Losungen fur
bestimmte Lerngruppen passen, kann das Verfahren des Gruppenpuzzles
zielfithrend ein, weil es nicht nur fachliche Kompetenzen betont, sondern
auch methodische, soziale und kommunikative. Die Idee war, dass drei
Teilnehmergruppen der Frage nachgehen, wie aus den Resultaten der
Textanalyse Arbeitsstrukturen fir drei verschiedene Lerngruppen entwi-
ckelt werden konnten: fiir eine Lerngruppe mit dem Ziel eines mittleren
Bildungsabschlusses, fiir eine Lerngruppe mit dem Ziel Abitur und fir
eine heterogene Lerngruppe wie die unsere. Jede Stammgruppe (Teilneh-
mergruppe) wiahlt Leute aus, die in die drei Expertengruppen geschickt
werden, welche sich jeweils einer der Lerngruppen widmen, die oben
genannt wurden.

Wie ein Gruppenpuzzle funktioniert, ergibt sich aus der folgenden Ar-
beitsanweisung, die naturlich im genauen Wortlaut immer der jeweiligen
Lerngruppe angepasst werden sollte:

Phase 1: Sie finden sich zu Gruppen der vorgegebenen Grofle zusam-
men. Die Grofle der Gruppen hingt von der Aufgabenstellung ab und
muss beachtet werden. Zunichst besetzen Sie in den Stammgruppen die
vorgegebenen Rollen (Schreiber, Regelwichter, Zeitwichter und Sprecher)
und verstehen die Aufgabenstellung. Fur die Einzelprobleme der Aufga-
benstellung finden Sie in einer kurzen Diskussion oder durch Auslosen die
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Experten. Falls es mehr Gruppenmitglieder als Experten-Positionen gibt,
besetzen Sie einige Experten-Positionen mit jeweils zwei Personen. Am En-
de der vorgegebenen Zeit l6sen sich die Stammgruppen auf und alle gehen
in ihre Expertengruppen.

Phase 2: In den Expertengruppen erarbeiten Sie mit den Experten der
anderen Gruppen Spezialwissen. Dieses Wissen sichern Sie, indem Sie es
notieren.

SchlieSlich bringen Sie Thr Spezialwissen in Thre Stammgruppe, wo Sie
damit zur Losung der Aufgabe beitragen. Auch bringen Sie fir alle Grup-
penmitglieder die eventuell vorgesehenen Materialien mit.

Phase 3: In der zweiten und letzten Stammgruppenphase stellt jeder
Experte bzw. jedes Expertenteam seine Ergebnisse der Stammgruppe vor.
AnschliefSend erarbeitet die Stammgruppe die Losung der Aufgabe. Dazu
gehort meist auch eine Prisentation.

D Ergebnisse

Alle teilten die Ansicht, dass es fiir das Lernen in jeder denkbaren Lern-
gruppe niuitzlich ist, Aufgabenstellungen, Arbeitsprozesse und Ergebnisse
zu visualisieren und Sprache immer so zu gestalten, dass jeder Lernende
sie verstehen kann. Kommunikation uber schwierige Texte sollte selbst
nicht unnotig schwierig sein, sondern immer so einfach wie moglich. Der
Ehrgeiz aller an Lehr-Lern-Prozessen Beteiligten kann darin bestehen,
gegen das Unverstandliche genauso zu kimpfen wie gegen die ,Holderlin
light*-Versuchung, die das didaktische Prinzip verletzte, dass das, was
unterrichtet wird, immer auch richtig sein muss. Einfachheit darf niemals
unverantwortliche Verkurzung sein, als brauchten nur die Gelehrten das
Streben nach so viel Wahrheit, wie moglich ist.

Die folgenden Ideen, Fragen und Arbeitsauftrige konnten fir die Bear-

beitung von Holderlins Gedicht fruchtbar werden:

— Wie wiirden Sie diesen Text Threr GrofSmutter erkldren?

— Finden Sie Fragen an den Text, arbeiten Sie diese aus und diskutieren
Sie die Ausarbeitungen in Kleingruppen, die schliefSlich ihre Ergebnis-
se im Plenum préisentieren.

— Beleuchtet der Text eine eigene Lebenserfahrung?
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Schreiben Sie ein eigenes ,GrofSmutter‘-Gedicht und vergleichen Sie
es mit den Gedichten der Klassenkameraden sowie mit dem Original.
Beschreiben Sie die Funktion der Religion in diesem Text.
Visualisieren, prasentieren und diskutieren Sie die Analyseergebnisse
und die Interpretationsthesen.

Wie traurig muss eine Elegie sein?

Wie jung darf man sein, wenn man tber das Alter schreibt?
Betrachten Sie die Forschungsthesen im Lichte der eigenen Ergebnis-
se.

Erarbeiten Sie ein Standbild zum Verhaltnis des lyrischen Ichs und
der ,,Grosmutter und diskutieren Sie es im Plenum.

Vergleichen Sie die poetische Familienkonstellation im Gedicht mit
derjenigen in Holderlins Briefen.

Visualisieren Sie die Schliisselbegriffe der Klassendiskussion und re-
flektieren Sie diese durch Elfchen-Gedichte’.

Passt die ,Religion in Holderlins Text zu Threm Religionsverstind-
nis?

Was traumt die GrofSmutter, nachdem sie dieses Gedicht gelesen hat?
Ermitteln bzw. erfinden Sie die Biografie der GrofSmutter und des
lyrischen Ichs.

Die Arbeitsgruppe schaffte es nicht, alle Fragen und Probleme zu bear-

beiten, die im Raum standen; so blieb zum Beispiel die Frage weitgehend

offen, wie man lernfordernde Schreibprozesse im Unterricht institutiona-

lisieren kann.

Ein Resultat war, dass man mit arbeitsteiligen und sozial-kommunika-

tiven Verfahren wie etwa dem Gruppenpuzzle auf allen Bildungsstufen

,Holderlin‘-Themen angehen kann, wenn der Lehrer mit passenden Mate-

rialien Unterstitzung liefert. Dies sind padagogische Gedanken fiir andere

und sie sind wichtig, wenn wir Holderlin wieder stiarker in schulische

Prozesse integrieren wollen. Ein weiteres Resultat der Arbeitsgruppe ist

ebenso wichtig, weil es ein zusatzliches Desiderat deutlich macht: Manche

3 Ein Elfchen verteilt genau elf Worter auf fiinf Verse, wobei der erste Vers aus einem Wort

bestehen muss, das den Ausgangspunkt des poetischen Gedankens bestimmt. Die Verse

zwel, drei und vier bestehen aus zwei, drei und vier Wortern, die den Gedanken frei oder

nach zusitzlich festgelegten Materialien entfalten. Der letzte Vers konzentriert den Ge-

danken in einem pointierten Wort.
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Teilnehmer hitten sehr gern mehr tiber einzelne Textstellen gesprochen,
vor allem uber ,[...] es ist ruhig das Alter und fromm* (v. 32). Dies wire
dann eine andere Art von didaktischer Veranstaltung geworden, die frei-
lich genauso legitim gewesen wire.
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Holderlins Fragment Der Mutter Erde’

Das Fragment Der Mutter Erde ist in dem Zeitraum zwischen der Fei-
ertagshymne (1799) und den freirhythmischen Gesingen (ab 1801) ent-
standen. Wie die durch Heideggers Deutung® beriihmt gewordene Feier-
tagshymne bereitet es die folgenden Gesiange vor, doch wurde es von der
Forschung bislang noch kaum erschlossen.’ In dem Gedicht zeichnet sich,
wie im Folgenden dargestellt werden soll, eine grundlegende Wende in
Holderlins Werk ab: Holderlin behandelt in Der Mutter Erde die mit der
Feiertagshymne aufgeworfene Frage nach der Moglichkeit des ,Gesangs*
in der Gegenwart; er greift hier die ungeloste Frage, die zum Abbruch der
Hymne gefithrt hatte, wieder auf und entwirft mit der Hinwendung zur
»Mutter Erde“ ein tragfihiges Fundament fiir die anschliefSende Folge der
grofSen freirhythmischen Gedichte.

Werkchronologisch lasst sich Holderlins Arbeit an diesem Gedicht nur

t Der Text wurde als Einleitung zu einer Arbeitsgruppe auf der 34. Jahrestagung der

Holderlin-Gesellschaft in Konstanz (2014) zum Thema Hélderlin und die Religion

vorgestellt und besprochen. Den Teilnehmerinnen und Teilnehmern gilt mein Dank. Fiir

Anregungen danke ich zudem insbesondere Anke Bennholdt-Thomsen und Hans Gerhard

Steimer.

Martin Heidegger: ,,Wie wenn am Feiertage ...“ [1941]. In: Ders.: Erlduterungen zu Hol-

derlins Dichtung, Frankfurt a. M. 21996, 49-77.

3 Vgl. Adolf Beck: Holderlins Weg zu Deutschland. Fragmente und Thesen. Mit einer Re-
plik auf Pierre Bertaux’ ,Friedrich Holderlin¢, Stuttgart 1982, bes. 174-80; Pierre Bertaux:
Vaterland, Mutter Erde. In: Ders.: Holderlin-Variationen. Frankfurt a. M. 1984, 102-108;
Wolfgang Binder: Holderlins Namensymbolik [1961/62]. In: Ders.: Holderlin-Aufsitze,
Frankfurt a.M. 1970, 134-260, bes. 155, 173-75, 201-210; Riidiger Campe: Concerning
several formulae of Communication in Holderlin. In: Reading after Foucault. Institutions,
disciplines, and technologies of the self in Germany, 1750-1830, hrsg. von Robert S. Le-
venthal, Detroit 1994, 169-92, bes. 184-189; Ulrich Gaier: Neue Quellen zu ,,Ottmar,
Hom und Tello“. In: Ders.: Holderlin-Studien, hrsg. von Sabine Doering und Valérie
Lawitschka, Tiibingen/Eggingen 2014, 291-310; Hans-Georg Gadamer: Holderlin und
George. In: H]b 15, 1967-1968, 75-91; Thomas Schroder: Hymnen ohne Gemeinde.
Holderlins Entwiirfe ,Am Quell der Donau‘ und ,Die Titanen® als Ausdruck der religiosen
Krisis um 1800. In: Sdkularisierung und Resakralisierung. Zur Geschichte des Kirchen-
lieds und seiner Rezeption, hrsg. von Richard Faber, Wiirzburg 2001, 61-78.
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annaherungsweise bestimmen; von ihr sind zwei Entwiirfe erhalten: ein
metrischer Entwurf von acht Strophen unter dem Titel Der Mutter Erde
(in 77 Versen) und ein ebenfalls in einer Homburger Handschrift tiber-
lieferter Prosaentwurf (von 27 Zeilen), der mit den Worten ,,O Mutter
Erde! Du allversohnende, allesduldende“ einsetzt.* Dieser Prosaentwurf
lasst sich (iber ein Wasserzeichen) auf Holderlins Aufenthalt in Haupt-
wil (Januar bis April 1801) datieren.’ Der metrische Entwurf bildet, wie
allgemein angenommen wird, eine ,erste Niederschrift“. Er ist auf ande-
rem Papier iiberliefert und vermutlich noch vor der Ankunft in Hauptwil
notiert. Der Zusammenhang beider Entwirfe ist in der Forschung um-
stritten: Hellingrath, BeifSner und Knaupp halten eine Fortsetzung des me-
trischen Entwurfs durch den Prosaentwurf fur moglich,” Gadamer, Beck
und J. Schmidt plidieren fiir die Unabhingigkeit beider Entwiirfe,® Sattler
hingegen vermutet einen unmittelbaren konzeptionellen Zusammenhang.’

Fur Sattlers Vermutung sprechen Titel und Aufbau des Gesangs. Ob-
wohl sich der Gesang in seinem Titel an die Mutter Erde richtet, wird
die Adressatin im Text des metrischen Entwurfs weder angesprochen
noch in ihrer Bedeutung vorgestellt. Ansprache (Epiklese) und Wiirdigung
(Aretalogie) fehlen im metrischen Entwurf. Das Gedicht beginnt nicht bei
der Adressatin, sondern geht vielmehr genealogisch eine Stufe zuriick. Es
nennt den ,heilige[n] Vater® (v. 17) als den Schopfer der Erde (v. 21-30)
und spricht ihn in der mittleren Triade auch direkt an (v. 31). Der in dem

4 Zitiert wird nach: Holderlin. Simtliche Werke. Stuttgarter Ausgabe [StA], hrsg. von Fried-
rich Beifsner, Adolf Beck und Ute Oelmann, 8 in 15 Bdn., Stuttgart 1943-1985; hier StA II,
123-125 (metrischer Entwurf) und StA II, 683 f. (Prosaentwurf).

5 Vgl. Friedrich Holderlin. Simtliche Werke, Frankfurter Ausgabe [FHA], hrsg. von D. E.

Sattler, 20 Bde. und 3 Supplemente, Frankfurt a. M./Basel 1975-2008; hier FHA 8, 565

und 569.

Holderlins simtliche Werke. Historisch-kritische Ausgabe, begonnen durch Norbert von

Hellingrath, fortgefithrt durch Friedrich Seebass und Ludwig von Pigenot, Bd. 4: Gedichte

1800-1806, besorgt durch Norbert von Hellingrath, Berlin 31943, 336.

7 Ebd., 4, 381; StA II, 683; Friedrich Holderlin. Simtliche Werke und Briefe [Miinchener

Ausgabe = MA], hrsg. von Michael Knaupp, 3 Bde., Miinchen/Wien 1992-1993; hier

MA 3, 186.

Gadamer, Holderlin und George (Anm. 3), 89; Beck, Holderlins Weg (Anm. 3), 174-80;

Friedrich Holderlin. Simtliche Werke und Briefe [Klassiker-Ausgabe = KA], hrsg. von Jo-

chen Schmidt, 3 Bde., Frankfurt a.M. 1992-1994; hier KA 1, 1058.

2 Vgl. FHA 8, 565.
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metrischen Entwurf deutlich fehlende Bezug zur Erde erfolgt jedoch im er-
haltenen Prosaentwurf: Dort wird die Erde gleich in der ersten Zeile™ als
Adressatin angerufen und anschlieend (Z. 2-8) vorgestellt, so dass ihre
Macht und Bedeutung ersichtlich werden. Der Prosaentwurf tragt somit
die von der Gattung verlangte Ansprache und Wiirdigung der Adressatin
nach. Durch die vorangestellte Zuwendung zum ,,Vater“ entsteht eine
gesteigerte Spannung, die der Adressatin ein besonderes Gewicht verleiht.
Neben der Mutter Erde nennt die metrische Fassung in ihrem Titel auch
drei ,Sanger‘, die das Gedicht vortragen, wobei sie abwechselnd je eine
Triade ubernehmen. Die drei Triaden verbinden sich zu einem auf neun
Strophen angelegten Wechselgesang, von dem siebeneinhalb Strophen aus-
gefiihrt sind. Fiir den Prosaentwurf lasst sich die geplante Verteilung der
Strophen nicht sicher erkennen. Der erhaltene Text (von 27 Zeilen) fiillt
aber mindestens eine Triade (30 Verse).

Mit dem Wechsel der Singer nimmt das Gedicht in Holderlins Werk
eine Sonderstellung ein. Diese Form des Wechselgesangs ist nur hier vertre-
ten. Was veranlasst Holderlin zu seiner Wahl, auf welche Vorbilder rekur-
riert er? Aus literaturhistorischer Perspektive erscheinen Klopstocks Oden
Der Hiigel, und der Hain, Hermann und Die Kunst Tialfs mafSgeblich."
In diesen poetologischen Oden stellt Klopstock sein Konzept patriotischer
Gesinge vor. Er bildet diese nordische Tradition tiber markante Zuschrei-
bungen. Die Barden erhalten feste Attribute, mit denen sie sich von der
griechischen und jidischen Tradition unterscheiden.'* Sie verfiigen tiber
die Telyn, den Inspirationsgott Braga und seine Musen, den heiligen Hain
aus Eichen und deren Laub zur Bekrianzung wie auch die Quelle Mimer
und den Fluss Rhein. Klopstock stellt die nordische Uberlieferung der
biblisch-prophetischen bzw. antiken Tradition gegeniiber. Er entwickelt
die spezifischen Zuschreibungen durch Analogiebildungen zwischen den

t° Die Zeilen des Prosaentwurfs werden durchgezihlt. Die Zeilen-Angaben beziehen sich
auch im Folgenden stets auf den Prosaentwurf, nicht auf die Zeilen der StA II, 683 f.

™' Hierauf haben Beifsner (StA II, 684) und Sattler (FHA 8, 561) hingewiesen; vgl. Friedrich
Gottlieb Klopstocks Oden, hrsg. von Franz Muncker und Jaro Pawel, Bd. 1, Berlin 1889,
202-206, 208-21T1, 215-219. Zur literarischen Tradition des Wechselgesangs vgl. August
Langen: Dialogisches Spiel. Formen und Wandlungen des Wechselgesangs in der deut-
schen Dichtung (1600-1900), Heidelberg 1966.

'* Programmatisch ist die Ersetzung der griechischen Mythologie durch die nordische in der
Umarbeitung von Auf meine Freunde zu Wingolf, vgl. Muncker / Pawel (Anm. 11), 8-30.
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Traditionen: Dem griechischen Poeten werden die goldene Leyer, Apoll
und die Musen zugeordnet; als Musenhtigel dient der Helikon, die Kranze
werden aus Lorbeer gemacht, als Quelle erscheint Aganippe, als Fluss z.B.
der Eurotas. Die jidische Tradition wiederum verfiigt iiber den Psalmisten
mit seiner Harfe, die Muse Siona, die Palme und deren Zweige zur Bekrin-
zung, Phiala als heilige Quelle und schlieflich als Fluss den Jordan. Zwi-
schen den so ausgezeichneten Traditionen kommt es zu einem Wettkampf,

<13

der als ,Konkurrenz der Altertiimer'? gefasst werden kann. In Der Hiigel,
und der Hain wird der Agon diachron, tiber die Jahrhunderte hinweg,
ausgetragen. Poet, Barde und Dichter bilden eine Reihe, die von der grie-
chischen Antike Gber das germanische Altertum zur Moderne fithrt. Die
Sanger in Hermann und Die Kunst Tialfs hingegen treten synchron auf;

sie reprasentieren das germanische Altertum.

In welchem Verhiltnis stehen Hélderlins Sianger zueinander? Holderlin
bezeichnet sie mit den Namen Ottmar, Hom und Tello. Ottmar verweist
auf germanische Wurzeln'#; die beiden anderen Namen lassen sich nicht
eindeutig einem bestimmten Kulturkreis zuordnen. Alle drei Sanger haben
kein Vorbild bei Klopstock; ihre Namensgebung ist offenbar bewusst
verritselt.”” Holderlin scheint ihren Vortrag synchron angelegt zu haben:
Hom bezieht sich explizit (,Indessen®, v. 31) auf den Gesang Ottmars,
wihrend Tello (v. 61) den Aspekt des Danks aufnimmt, den Hom zuvor
behandelt hatte (v. 39 und 58). Der wiederholte Hinweis auf das Fehlen
des Chors (v. 1, 9 und 32) lasst darauf schliefSen, dass Holderlin die drei
Briider der eigenen Gegenwart zuordnet. Sie vertreten den Typus des
,Dichters in durftiger Zeit‘, wie ihn die Elegie Brod und Wein vorgestellt

'3 Die im 18. Jahrhundert einsetzende und im 19. Jahrhundert fortschreitende Pluralisie-
rung der Altertiimer erforscht Andrea Polaschegg mit ihrem Teilprojekt Konkurrenz der
Altertiimer. Deutschlands Antikentektonik zwischen Historismus und Moderne im Son-
derforschungsbereich 644 Transformationen der Antike an der Humboldt-Universitit
Berlin, 3. Forderphase (2013-2016).

™ Aus ahd. 6t (Reichtum, Vermogen) und mari (bekannt, berithmt, angesehen).

5 Ulrich Gaier, Neue Quellen (Anm. 3), ist der Verritselung nachgegangen und schligt
mogliche Quellen und Bezugnahmen vor: Die Namen Ottmar und Tello lassen sich mit
der Griindungsgeschichte des Klosters St. Gallen in Verbindung bringen; Hom hingegen
erscheint bei Herder als Lehrer des Zoroaster. Weshalb diese Figuren jedoch bei Holderlin
in einen Wechselgesang treten sollen, bleibt in dieser Deutung offen.
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hatte: Sie sind wesentlich allein und ,,ohne Genossen*“**. In dieser Situati-
on jedoch nehmen sie jeweils unterschiedliche Haltungen ein.

Ottmar eroffnet den Wechselgesang mit einer selbstbewussten Sentenz:
»Statt offner Gemeine sing’ ich Gesang.“ Die Art seines Vortrags verdeut-
licht er am Spiel einer Harfe (v. 2-10). Diese setzt mit dem Anschlag der
ersten Saite ein, die anderen Saiten kommen hinzu, bis sich schliefSlich
eine ,, Wolke des Wohllauts“ (v. 10) entwickelt: Die Tone werden in ihrer
Fulle differenziert (v. 8) und zum Klingen gebracht. Sie erzeugen in ihrem
kraftvollen Schwung eine begeisternde Wirkung. Der Chor der Gemeinde,
der sich noch nicht zusammengefunden hat, soll sich ,,unter dem Schla-
ge“ (v. 8) der Saiten konstituieren und seine Aufgabe tibernehmen. Die
Funktion von Ottmars Gesang ist propadeutisch. Er nimmt den noch aus-
stehenden Gesang der Gemeinde vorweg.'” Die Wirkung seines Gesangs
wird durch ein Vergleichsbild gesteigert: Das Vorspiel schwingt sich ,,wie
aus Meeren“ (v. 9) in die Liifte, um von dort, wie zu ergianzen wire, als
ein ,Regen der Begeisterung® auf die Gemeinde niederzugehen.”® Wodurch
zeichnet sich der Gesang des Einzelnen aus? Er beruht wesentlich auf
harmonischen Gesetzmafigkeiten, auf einer Fiille des ,, Wohllauts* (v. 10).
Die auf dem Begleitinstrument erzeugten Tone ,treffen‘, ,schlagen‘ und
;wecken‘. Mit ihrer Hilfe kommt dem Gesang des Einzelnen vermittelnde
Funktion zu. Er weckt den Chor der Gemeinde, der noch ,,ein anderes*
(v. 11) hervorbringen wird: die Anerkennung des hochsten Gottes, die im
Zentrum der ersten Triade steht. Der Gesang des Volks ermoglicht es dem
»Vater® (v. 17), sich selbst als ,wahr* ,unter den Lebenden® zu finden
(v. 19). Seine ,,Macht“, mit der er tuber ,,Fluthen® und ,, Wetterflammen*“
(v. 16) gebietet, wird anerkannt. Sie wird von der Gemeinde bezeugt und
ausgesprochen. Der Gesang antwortet somit auf die Schépfung, er erkennt
deren Urheber im ,Dank® (vgl. v. 39, 58, 61) an. Mit dem Gesang entsteht
ein lebendiger Bezug bzw. ein ,lebendiges Verhiltnis® zwischen Gott und
Mensch. Gibe es aber nicht die Moglichkeit der Sprache, Anerkennung

16 StA 11, 94, v. 120.

7 Zum ,einsamen Wort des Dichters‘ und zum Chorgesang sieche Anke Bennholdt-Thomsen:
Stern und Blume. Untersuchungen zur Sprachauffassung Holderlins, Bonn 1967, 113-
178.

18 Vgl. StA TII, 32: ,,O Regen vom Himmel! o Begeisterung! Du wirst den Frithling der Vol-
ker uns wiederbringen.“
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und Dank im Gesang zu dufSern, so bliebe der Schopfergott den Menschen
fern und ,,unaussprechlich“ (v. 18). Die dritte Strophe (v. 21-30) stellt
das Schaffen des ,Vaters® in seiner kosmischen Dimension vor. Der Gott
erscheint als Kunstler mit seiner ,, Werkstatt“ (v. 24). Seine Schopfung
beginnt bei den ,ehernen Vesten der Erde“ und reicht tiber ,Fels“, ,,Ber-
ge[ ]“ und ,,Bache“ bis zu den Stddten, die an den Stromen erbliithen. Der
Schopfungsakt ist vom Tonen des Donners begleitet (vgl. v. 28 und 64). Er

«I9

griindet sich auf GesetzmifSigkeiten, auf ein ,reines Gesez“" und ,reine
Laute® (v. 29f.), die zuerst hervorgebracht werden. Holderlin verbindet
hier die griechische, insbesondere bei Platon ausgeprigte Vorstellung
eines gottlichen Demiurgen® mit der des biblischen Schopfergottes. Das
gottliche Werk des ,Vaters® zeigt zudem deutliche Parallelen zum eingangs
vorgestellten Werk des Tonkunstlers. Auch dessen Saitenspiel ,,tont [...]
unter dem Schlage®, wenn es kunstgerecht (v. 6) bedient wird. Uber das
Tonen, das Donner und Saiten verbindet, entsteht eine Analogie von
Mikro- und Makrokosmos: Das Vorspiel ahmt die kosmische Schopfung
in ihren GesetzmafSigkeiten nach; es bringt auch die Erschiitterung des
Schopfungsvorgangs zum Ausdruck. Der gottliche Schopfer wird zum
Paradigma des irdischen Meisters. Welcher kulturellen Tradition lasst sich
Ottmar zuordnen? Die zweifach genannte ,,Harfe“ (v. 5, 12) scheint auf
den biblischen Hintergrund®' zu verweisen wie auch die ,,Vesten“ der Erde
(v. 25) den biblischen Schopfungsmythos** zitieren. Andererseits werden
die Tone des Saiteninstruments ,,gefliigelt (v. 7) genannt. Sie treffen wie
Pfeile ihr Ziel und verweisen in dem hier entwickelten Zusammenhang auf
die Treffsicherheit, die Pindar fiir seinen Gesang beansprucht.*’ Pindarisch

19 Zum ,reinen Gesetz* vgl. das 2. Stasimon des Konig Odipus (v. 863-910) bzw. Oedipus
der Tyrann (v. 881-925), StA'V, 162 f.

Vgl. hierzu Katharina Waack-Erdmann: Die Demiurgen bei Platon und ihre Technai,
Darmstadt 2006.

2T In Klopstocks Zuschreibungssystem gehort die Harfe zur jiidischen Tradition; Holderlin
hingegen durchkreuzt diese Abgrenzung, wenn er bspw. die Eingangsverse der 2. Olympie
folgendermafSen tibersetzt: ,,Ihr Herrscher auf Harfen, ihr Hymnen! / Welchen Gott, wel-
chen Heroen / Welchen Mann auch werden wir singen?“, FHA 15, 143.

22 Genesis 1, 7.

*3 Vgl. 9. Olympie, 1-16.
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ist zudem die ,weckende“** Kraft des Gesangs und sein ,,Schwung“*’.
SchliefSlich findet auch die Bestimmung des Verhiltnisses von Einzelnem
und ,Gemeine‘ (Polis), mit der Ottmar seinen Gesang beginnt, bei Pindar
ihr Vorbild. Holderlin orientiert sich an Pindars priagnanter Formel {d10¢
&v xowv® otaheic (,als Einzelner fiir die Gemeinschaft bestellt“)**, wenn
er seinen Gesang beginnt. Der Gesang beansprucht Meisterschaft, um sei-
ne die Gemeinschaft orientierende Funktion zu erfiillen. Hatte Klopstock
die Traditionen der ,heiligen Dichtung® deutlich voneinander geschieden,
um sie in Konkurrenz treten zu lassen, so stellt Holderlin Synthesen her.
Wie der ,Vater® die Zuge des biblischen Schopfergotts mit denen eines pla-
tonischen Demiurgen verbindet, so erscheint auch der Singer Ottmar der
judischen und griechischen Tradition gleichermaflen verpflichtet.

Hatte Ottmar ein Konzept des Gesangs vorgelegt, das darauf zielte, den
,»Chor des Volks“ (v. 14) vorzubereiten, in dem der wechselseitige Bezug
von Gott und Mensch manifest wird, so geht Hom auf die Widerstande
der Gegenwart ein. Seine Strophen sind resignativ, sie behandeln die Tren-
nung der Sphiren. Die Erfahrung der Isolation wird in den Vordergrund
gestellt: Gottliches und Menschliches sind nicht aufeinander bezogen; nur
die Gesange des ,,alten Priesters“ (v. 36) erinnern ihn noch an die einstige
Verbindung der Sphiaren. Hom nutzt diese Gesidnge zur eigenen ,Bereitung*
(v. 39). Als Sanger ist er zwar auf die Sphare der Gotter bezogen, doch
bedarf er der Schonung wie auch der Begabung mit Liedern, um in ihnen
sein Wissen vom Gottlichen auszusprechen. Dieses Wissen ist mittlerweile
zu einem ,,Geheimnif§ (v. 34) geworden, das von den Zeitgenossen nicht
mehr verstanden wird. Hom nennt in der zweiten Strophe (v. 40-50) die
eigene historisch-politische Gegenwart eine ,,mufSige[ | Zeit[ |« (vgl. v. 41).
Thr Charakter wird mit einem Blick auf die Odyssee verdeutlicht: Dort be-
schreibt Homer die Freier als kraftlose Epigonen, die die alten Geschichten
gern horen, aber den ,,Bogen® (v. 44) des Odysseus nicht mehr zu span-
nen vermogen.”” So verweilen die Zeitgenossen Homs mit ,,gebundener
Hand“ (v. 41) in einem musealen Waffensaal, betrachten die Riistungen
und folgen den Erzihlungen heroischer Taten. Holderlin entwirft mit dem

24 Vgl. 8. Olympie, 74.
%5 Vgl. Mein Vorsaz, v. 11: ,Ists schwacher Schwung nach Pindars Flug“, StA 1, 28.
2

¢ 13. Olympie, 49.
%7 Homer: Odyssee, 21, 404-421.
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homerischen Bild ein Portrit der eigenen Zeit, deren Tragheit und Taten-
losigkeit moniert wird. Impliziert ist mit dem elegischen Bild, das Hol-
derlin bereits in der Burg Tiibingen (1790)*® eingesetzt hatte, vermutlich
auch hier die Trauer tiber die Untitigkeit der Deutschen angesichts der
Franzosischen Revolution. Die Trennung der Sphiren erstreckt sich auch
auf den Bereich des Kults. Die Tempel stehen leer und verlassen. Der in der
Eingangstriade genannte Gott ist ,nahmlos“ (v. 57) geworden; er erhalt
weder Dank noch Erinnerung. Zwischen ihm und den Menschen ist die
Kommunikation abgebrochen: Seine Sprache (als die Schopfung begleiten-
der Donner) ist ebenso wie die der Menschen (im Gesang) verstummt; es
»tonet* allein ,,des Nordsturms Echo [...] tief in den Hallen® (v. 53 f.). Es
herrscht ein Zustand der Sprachlosigkeit wie ihn Holderlin auch am Ende
von Hiilfte des Lebens beschreibt: ,Die Mauern stehn / Sprachlos und
kalt, im Winde / Klirren die Fahnen.“** Uber den Zustand der Sprachlosig-
keit, den Halfte des Lebens festhilt, fihrt der Gesang Der Mutter Erde
jedoch hinaus. Das Gedicht entwickelt eine Perspektive, die die Trennung
der Sphiren bzw. Hailften, die in den ,, Tagen der Noth“ (v. 52) sichtbar
wird, tiberwindet. Es bringt die Bedeutung der Erde als schiitzender In-
stanz in den Blick: Auch nach dem Riuckzug der iibrigen Gotter bleibt die
Erde dem Menschen treu. Sie bewahrt in der ,,Noth“ die Mittel der kulti-
schen Kommunikation (,,Schaale“, ,,Opfergefafs“, ,,Heiligtimer*, v. 58f.)
fur kiinftige Zeiten auf.

Nach den resignativen Strophen Homs bringt Tello eine vermittelnde
Position in den Blick. Er teilt weder die Zukunftsgewissheit Ottmars noch
die Trauer von Hom, sondern mahnt vielmehr zu einem Wechsel der Pers-
pektive: Er lenkt den Blick von dem ,Vater® auf die Mutter Erde und deutet
die Gegenwart als eine Ubergangszeit, in der ,,ein Hoherer spricht® (v. 63).
Es sei geboten, nicht in die ,tonende Rede“ (v. 64) zu fallen, solange der
Gott die neue Zeit schafft. Tello lenkt vielmehr den Blick von dem tati-
gen ,Vater‘ auf dessen Schopfung: die Erde mit ihrer Geschichte und den
historischen Epochen, die als ,,Zeiten des Schaffenden (v. 67) bezeichnet
werden. Dem Betrachter 6ffnet sich auf diese Weise ein gewaltiges Panora-
maj es gleicht einem ,,Gebirg, / Das hochaufwoogend von Meer zu Meer /

28 StA 1, 1o1-103.
29 StA Il 117, v. 12-14.
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Hinziehet uber die Erde“. (v. 68-70) Das in Patmos weit ausgefithrte Bild
der ,,Gipfel der Zeit“?*°, die nebeneinander zu liegen scheinen und dennoch
zutiefst voneinander getrennt sind, deutet sich hier bereits an. Holderlin
demonstriert die Macht des Schopfergottes an der von ihm geschaffenen
Gebirgsarchitektur. Diese stellt sich den Betrachtern, je nach Wahrneh-
mungsweise, verschieden dar. Die unterschiedlichen Betrachtungsweisen
prasentiert die achte Strophe anhand der Mannigfaltigkeit der aufgezahl-
ten Akteure: Genannt werden ,, Wanderer, ,,das Wild*, ,,die Horde* (im
Sinne der Herde) und der ,,Hirt“. Sie alle werden auf ihre Weise in Furcht
und tiefes Erstaunen (v. 71-76) versetzt. An dieser Stelle bricht die metri-
sche Fassung ab.

Mit dem Wechselgesang der drei Brider greift Holderlin ein Problem auf,
das er zuvor in der Feiertagshymne behandelt hatte: die Situierung des
Dichters im Wechsel der Zeiten. Die Feiertagshymne hatte drei Tageszeiten
(Nacht, Tagesanbruch und Tag) unterschieden und deren Bedeutung fur
die Dichter bestimmt.?" Sie beginnt mit dem Tag, wenn die Dichter ,,unter
gunstiger Witterung® (v. 1o) stehen und das Feld abschreiten, um die Na-
tur nach Art des Landmanns priifend in den Blick zu nehmen, wahrend der
Donner des nichtlichen Gewitters in seinem ,Tonen noch vernehmbar ist;
von hier aus erfolgt die Erinnerung an die Nacht, wo die Dichter ,,allein
zu seyn® (v. 17) scheinen und mit der Natur nur im Modus der ,Ahnung’
verbunden sind. Im Zentrum des Gedichts steht jedoch der Ubergang von
der Nacht zum Tag: Mit dem Beginn der dritten Strophe, ,,Jezt aber tagts“
(v. 19), wird die Gegenwart emphatisch als Ubergangszeit gefasst, die den
Dichter extrem (stirker noch als in der Nacht) gefihrdet: Er steht unmit-
telbar ,,unter Gottes Gewittern® (v. 56).

An diese dreifache Unterscheidung der dichterischen Situation schliefst
Holderlin in Der Mutter Erde an, wenn er die Briider Ottmar, Hom und
Tello vorstellt. Ottmar beginnt seinen Gesang unmittelbar und selbst-
bewusst; er scheint als Dichter ,unter giinstiger Witterung“ zu stehen;
Hom hingegen erscheint als ,einsam® und isoliert (v. 32). Seine Situation

3° Vgl. Patmos, StA 11, 173, v. 10.

31 Vgl. Martin Vohler: Exploration statt Inspiration. Holderlins Bestimmung des Dichterbe-
rufs in der Feiertagshymne. In: Zeitschrift fiir Asthetik und Allgemeine Kunstwissenschaft
51,1,2006,75-91;77.
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entspricht derjenigen der Nachtzeit, wie sie die Feiertagshymne vorgestellt
hatte.>* Er bittet um Schonung und um die Begabung mit Liedern, da er
nur mehr durch eine schwache Ahnung mit dem Gottlichen verbunden
ist. Tellos Gesang lisst sich dem Ubergang von der Nacht zum Tag zu-
ordnen. Er erfolgt, vergleichbar zum ,,Jezt aber tagts“*’, wihrend einer
Zeitenwende, ,indefS ein Hoherer spricht“ (v. 63). Durch das Gewitter ist
Tello allerdings ebenso gefahrdet wie die Dichter der Feiertagshymne, die
wunter Gottes Gewittern“** stehen. Seine Situation ist gleichermaflen ex-
poniert und gefihrdet. Holderlin kehrt mit der Situierung der drei Singer,
insbesondere mit der Figur des Tello, zur Problematik der Feiertagshymne
zuriick. Der entscheidende Passus, den er mit der Mutter Erde aufgreift
und vertieft, behandelt die Moglichkeit, ,,Des Vaters Stral, ihn selbst, mit
eigner Hand / Zu fassen und dem Volk ins Lied / Gehullt die himmlische
Gaabe zu reichen.“** In der Feiertagshymne hatte Holderlin versucht, die
Gefdhrdung der Dichter, die aus der unmittelbaren Begegnung mit dem
Gott resultiert, durch den Einsatz kathartischer Mafinahmen zu bannen:
Das ,entblofite* Haupt, das ,reine* Herz und die ,schuldlosen® Hinde?® bil-
deten Voraussetzungen fiir den gebithrenden Umgang mit dem Gottlichen.
Sie sollten es dem Dichter ermoglichen, die Grenzen der Sterblichkeit zu
tiberschreiten und dem Gottlichen zu begegnen, ohne von ihm vernichtet
zu werden; die Begegnung von Gott und Mensch kann sich nur unter der
Bedingung der Reinheit’” vollziehen, wenn sie gelingen soll. Die derart
entworfene Konzeption aber erweist sich als problematisch. Holderlin
schliefSst die Arbeit an der Hymne nicht ab, sie bleibt fragmentarisch. Mit

der Klage (,,Weh mir“?**) wird der Hinweis auf den ,falschen Priester*?°

32 StA I, 118, v. 14-18.

33 Ebd., v. 19.

34 Ebd., 119, V. 56.

35 Ebd., 119f., v. §8-60. Zu dem Hintergrund des Motivs s. John T. Hamilton: Fulgurato-
res — Lessing and Holderlin. In: Poetica 33, 2001, 445-464.

36 Vgl StATI, 119 f., v. 57, 61, 62.

37 Vgl. Martin Vohler: Reinigung in der griechischen Kultur. In: Un/Reinheit. Konzepte und

Praktiken im Kulturvergleich, hrsg. von Angelika Malinar und Martin Véhler, Miinchen

2009, 169-185; vgl. auch Fritz Graf: Religiose Kathartik im Licht der Inschriften. In:

Katharsis vor Aristoteles. Zum kulturellen Hintergrund des Tragodiensatzes, hrsg. von

Martin Vohler und Bernd Seidensticker, Berlin/New York 2007, 1o1-116.

Vgl. StA 1, 120, v. 67 und 68.

39 Ebd., v. 72.

)
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verbunden, der in ,unreiner’ Weise den Himmlischen naht und dafiir ins
»Dunkel“ des Hades geworfen wird, wo er ,,Das warnende Lied den Ge-
lehrigen® (v.73) singt. Aus diesem Textzusammenhang heraus entsteht
auch die Hdlfte des Lebens mit dem Schlussbild des Verstummens und der
Sprachlosigkeit.* Vor diesen Alternativen bedeutet die Mutter Erde einen
Neuansatz. Holderlin greift zwar auf die drei Konstellationen des Dich-
tens zuriick, die er in der Feiertagshymne exponiert hatte: auf das Dichten
in ,gunstiger®, in ,durftiger* und in ,gefdhrlicher' Zeit. Tellos Gesang
impliziert jedoch eine folgenreiche Korrektur. Der emphatische Anspruch,
als Dichter unmittelbar ,,unter Gottes Gewittern“ zu sprechen, wird nicht
weiter verfolgt. Er wird vielmehr grundsatzlich (v. 61-64) zurtickgewiesen.
Stattdessen wendet sich Tello der Mutter Erde zu.

Derart vorbereitet beginnt der Prosaentwurf mit der feierlichen Epi-
klese: ,,O Mutter Erde! Du allversdhnende, allesduldende!“ (Z. 1). Wurde
bei der Prasentation des ,Vaters® die tatige Seite des Gottlichen hervor-
gehoben, so erweist sich die gottliche Kraft jetzt im Dulden. Das Leid
der Erde ist unubersteigbar, langmitig nimmt sie ,alles“ hin. Sie teilt
mit den Sohnen die Isolation und den Riickzug der Gotter. Andererseits
ist sie es aber auch, die eine kiinftige Versohnung in Aussicht stellt. Sie
vermag den Gottern die Wiederkehr in ihre Wohnungen zu ermoglichen.
Dem festlichen Anruf folgt die Erzihlung (Aretalogie) von der Macht und
Nachkommenschaft der Erde. Die Ausfithrungen werden hier nur ange-
deutet, offenbar sollte das spannungsreiche Verhiltnis** von griechischer
und jiidisch-christlicher Uberlieferung noch ausbalanciert werden. Wie
die Aretalogie im Einzelnen gestaltet werden sollte, ist aus dem erhalte-
nen Text nicht ersichtlich. Besser als die Urgeschichte ldsst sich hingegen
die Geschichte ihrer kultischen Verehrung verfolgen. Holderlins Entwurf
betont das hohe Alter, die weite Verbreitung und die Geheimhaltung des
Erdkults (Z. 9f.). Die Situierung ,,in tiefverschlofSner Halle“ und der Hin-

4° Zum handschriftlichen Zusammenhang und Entstehungshintergrund vgl. Peter Szondi:
Feiertagshymne. In: Einfithrung in die literarische Hermeneutik. Studienausgabe der Vor-
lesungen, Bd. 5, hrsg. von Jean Bollack und Helen Stierlin, Frankfurt a.M. 1975, 217-323,
bes. 315-323.

4t Vgl. StA 1L, 165, v. 1-4.

4% Wie verhalt sich die listige Gaia der griechischen Theogonie zur allversohnenden Erde in
Holderlins Deutung?
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weis auf ,,verschwiegene Manner“ (Z. 121.), die ihn praktizierten, verwei-
sen auf Eleusis.” Die Teilnehmer des Demeterkultes, die Mysten, und ihre
Gottin sind durch die Verschwiegenheit (vgl. v. 60) miteinander verbun-
den. Aus ,Liebe“ und Scham (Z. 14f.) erhalt die Gottin zuerst ,,dunklere
Nahmen®“ (Z. 15), bis sie schliefSlich , beim eigenen Nahmen® (Z. 18)
genannt werden darf. Holderlin skizziert in diesem kultgeschichtlichen
Passus eine kleine Poetik des dichterischen Nennens und Umschreibens.*
Thre Begrindung wird auf den Gott selbst zurtickgefiithrt: Es sei der Wille
des ,Vaters, sich zu verbergen; ,statt seiner” (Z. 24) solle ,,von nun“
an die Erde ,,Gesinge“ erhalten. Entsprechend hatte der ,,Vater® (v. 17,
Z. 19) im metrischen Entwurf vielfiltige umschreibende Namen erhalten:
Er war als der ,Maichtige[ ] (v. 31) und ,Hohere[|“ (v. 63), als ,,der
Gott“ (v. 58) und der ,Eine[]“ (v. 66) wie auch als der ,,Schaffende[ ]
(v. 67) bezeichnet worden. Fiir die Zeit seiner Abwesenbheit, ,,indefS er fern
ist“ (Z. 22), solle die Erde ,,Ehre“ (Z. 20) ,in seinem Nahmen® (Z. 21)
empfangen und ,erkannt“ (Z.26) werden. Holderlin ersetzt das den
Dichter in seiner Existenz gefihrdende Verlangen nach der unmittelbaren
Begegnung mit dem Gott durch die Einsicht in die erforderliche Distanz
und Mittelbarkeit. Die in dem Prosafragment angekiindigte Verehrung der
Muttergottheit wird in den folgenden Gesingen konsequent fortgefithrt:*
Die Hymne Am Quell der Donau beginnt (im Prosaentwurf) mit der Hin-
wendung zur Mutter Asia.** Die Wanderung setzt mit der Anrufung von
Suevien und Lombarda ein, und schliefSlich wird Germania zusammen mit
ihrer Mutter verehrt.*” Holderlin nutzt die Preisung der Mutter Erde und
ihrer Tochter (Asia, Germanien, Suevien und Lombarda) dazu, Sphiren
im Sinne des Religionsaufsatzes*® zu bilden und sich auf diese Weise den
groflen Geschichts- und Kulturrdumen zuzuwenden.

Wechselgesang und Prosaentwurf bilden somit einen koharenten poeto-

43 Zum eleusinischen Mysterienkult vgl. Walter Burkert: Griechische Religion der archai-
schen und klassischen Epoche, 2., iiberarbeitete und erweiterte Aufl. Stuttgart 2011, 425-
431.

44 Vgl. Wolfgang Binder, Namensymbolik (Anm. 3).

45 Hierauf hat Adolf Beck, Holderlins Weg (Anm. 3), 179 f., hingewiesen.

46 StA 11, 687, Z. 7.

47 Ebd., 138, v. 1-3; 151, v. 75-80.

48 Grundlegend hierzu Helmut Hithn: Mnemosyne. Zeit und Erinnerung in Hélderlins Den-
ken, Stuttgart/Weimar 1997, 68-116.
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logischen Zusammenhang, der die Aufgaben der kiinftigen Gesange re-
flektiert. Dabei betont Ottmar deren vorbereitende Funktion. Der vom
einzelnen Sdnger vorgetragene Gesang wirkt wie ein Vorspiel: Der Einzel-
gesang ermoglicht den Gesang der Gemeinde, der Gott und Mensch in ein
neues, lebendiges Verhiltnis treten ldsst. Hom setzt dem Versprechen des
Gesangs die erniichternde Erfahrung der Trennung gegentiber. Die eigene
Zeit wird wesentlich durch die Not charakterisiert. Tello mahnt zur Mittel-
barkeit. Die Dichter der Gegenwart sollen sich nicht ,,Gottes Gewittern
aussetzen, sondern sich vielmehr der Erde und ihren wechselnden Zeiten
zuwenden und diese als Schopfungen des hochsten Gottes betrachten. Der
Prosaentwurf setzt die geforderte Feier der einzig verbliebenen Gottheit
um. Die Erde soll diesen wie auch die kiinftigen Gesinge stellvertretend
entgegennehmen, denn sie vertritt die abwesenden Gotter ebenso wie der
Sianger die Gemeinde. In der Figur der aufeinander bezogenen, doppelten
Stellvertretung erscheint es als moglich, die vorherrschende Isolation zu
durchbrechen und den kiinftigen Gesang vorzubereiten.

Wie vereinbart Holderlin die heterogenen Traditionen von Klopstock*’
und Pindar? Klopstocks Wechselgesange regen ihn dazu an, Dichtertypen
zu profilieren und ihre spezifischen Aufgaben im Dialog zu bestimmen.
Der Rekurs auf Pindar ist durch die eigenen Ubersetzungen um 1800
intensiv vorbereitet und entsprechend vielschichtig. Holderlin tibernimmt
von Pindar die strophische Form und deren triadische Gliederung. In
kompositorischer Hinsicht orientiert er sich an dessen ,,Schwung“. Maf3-
geblich wird die pragnante Gnomik wie auch der Einsatz hymnischer
Stilmittel (insbesondere von Epiklese und Aretalogie). In den mythologi-
schen Partien nutzt Holderlin die Freiheit Pindars, aus konkurrierenden
Uberlieferungen des Mythos eine eigene Version zu bilden’® und diese vor
den Biirgern der Stadt zu erlautern und zu verantworten.’' Ebenso wie

49 Vgl. Bernadette Malinowski: ,,Das Heilige sei mein Wort“. Paradigmen prophetischer
Dichtung von Klopstock bis Whitman, Wirzburg 2002.

5° Die Gestaltungsfreiheit der griechischen Dichter verdeutlicht Walter Burkert, wenn er aus
religionshistorischer Sicht festhilt, ,,dafs die griechische Religion keine eigentliche Offen-
barung kannte; es gibt keine heiligen Schriften, keine Stifter, keine organisierte Priester-
schaft, keine Theologie“. Walter Burkert: Mythen um Oedipus. Familienkatastrophe und
Orakelsinn. In: Mythische Wiederkehr. Der Odipus- und Medea-Mythos im Wandel der
Zeiten, hrsg. von Bernhard Zimmermann, Freiburg im Breisgau [u.a.] 2009, 43-625 59.

5t Vgl. Rainer Strunk: Echo des Himmels. Holderlins Weg zur poetischen Religion. Eine
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Pindar stellt auch Holderlin einen kritischen Bezug zur eigenen Zeit her.
Dabei tritt Holderlin zu dem griechischen Dichter in ein Verhiltnis der
chiastischen Inversion. Wihrend Pindars Gesinge auf bemerkenswerte
Leistungen der griechischen Kultur zuriickblicken, schauen Holderlins
Gesange auf eine noch ausstehende hesperische Kultur voraus und bringen
deren Moglichkeiten in den Blick.

Nimmt die Entstehung des hymnischen Spaitstils nach der von Peter
Szondi in seinem Habilitationsvortrag Der andere Pfeil’* ausgefithrten
These ihren Ausgangspunkt in dem ,Scheitern® der Feiertagshymne, so be-
zeichnen die beiden erhaltenen Entwiirfe Der Mutter Erde den Ubergang
zu den grofSen pindarischen Gesingen: Die Hinwendung zur ,,Mutter
Erde“ bildet das geschichtsphilosophische Fundament des hymnischen
Spatwerks.

Einfiihrung, Stuttgart 2007.
5% In: Peter Szondi: Holderlin-Studien. Mit einem Traktat tiber philologische Erkenntnis,
Frankfurt a. M. *1970, 37-6T1.
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»jene zarten Verhaltnisse*

Uberlegungen zu Holderlins Aufsatzbruchstiick
Uber Religion | Fragment philosophischer Briefe

Zur Datierung und zu den Handschriften

Holderlins fiktive und fragmentarische Briefe, wenn sie tatsichlich als
Briefe zu bezeichnen sind, erschienen erstmals vollstindig 1914 — vor
hundert Jahren also — im zweiten Band von Franz Zinkernagels Holderlin-
Ausgabe." Soviel steht fest. Wann sie aber geschrieben wurden, ist weniger
sicher: BeifSner und andere, obwohl nur vorsichtig, nehmen eine eher spa-
tere Datierung an und riicken den Text, von dem vier beidseitig beschrie-
bene Blitter tiberliefert sind, in die Nahe der groffen Homburger Aufsitze
wie Das untergebende Vaterland ..., was ein Datum um etwa 1799/1800
ergeben wiirde,> obwohl BeifSner auf eine ausdriickliche Datierung ver-
zichtet. Groddeck und Sattler ihrerseits sehen eine Verbindung zu dem so-
genannten Altesten Systemprogramm des deutschen Idealismus und vor
allem zu einem Brief Holderlins an Immanuel Niethammer vom Februar
1796 und schlagen eine Datierung auf den Winter 1796-1797 vor?® — also
drei Jahre fruher —, die meistens, wenn auch zogernd, in der Forschung

I

Friedrich Holderlins Simtliche Werke und Briefe, hrsg. von Franz Zinkernagel, Bd. 2,
Leipzig 1914, 338-346. — Der vorliegende Beitrag behilt das Wesentliche eines Referats
bei, mit dem ich eine Arbeitsgruppe am 14. Juni 2014 in Konstanz eingeleitet habe und
dessen Schwerpunkt von dem Thema der Tagung bestimmt war (,Religion‘). Da die Dis-
kussion vor allem um Fragen der Datierung ging, habe ich diesen Teil des Beitrags, der
urspriinglich eine nur kleine Rolle spielte, ausgearbeitet, wobei ich fiir Anregungen der
Teilnehmer dankbar bin. Wertvolle Hinweise verdanke ich auch Michael Franz und Hans
Gerhard Steimer.

% Vgl. Holderlin. Simtliche Werke. Stuttgarter Ausgabe [StA], hrsg. von Friedrich BeifSner,

Adolf Beck und Ute Oelmann, 8 in 15 Bdn., Stuttgart 1943-1985; hier StA 1V, 416.

3 Friedrich Holderlin. Simtliche Werke, Frankfurter Ausgabe [FHA], hrsg. von D. E. Sattler,
20 Bde. und 3 Supplemente, Frankfurt a. M./Basel 1975-2008; hier FHA 14, 12.
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angenommen worden ist.* In der Hanser-Ausgabe von Michael Knaupp,
in der die Aufsitze von Michael Franz ediert worden sind, wird der Text
noch weiter in die Nihe des Briefs an Niethammer geriickt, indem ein
Datum ,,im Februar oder Mirz 1796 vorgeschlagen wird.’ Die Frank-
furter Herausgeber haben auch einen neuen Titel gefunden, der ebenfalls
aus dem Brief an Niethammer schopft, der tatsichlich viel Gemeinsames
mit dem Aufsatzfragment zu haben scheint, und wo Holderlin erklart,
dass er eine Erginzung und ein Gegenstiick zu Schillers Briefen Uber die
dsthetische Erziebung des Menschen vorhat. Ob der etwas kuriose Titel
Fragment philosophischer Briefe aber wirklich gerechtfertigt ist, da der
Bezug zum Brief an Niethammer doch als alles andere als gesichert gelten
muss, lisst sich bezweifeln. Auf jeden Fall trifft der alte Titel Uber Reli-
gion (BeifSner) die Sache noch ziemlich gut. Die Textanordnung ist auch
nicht unumstritten, aber ohne grofse Bedeutung fiir die Interpretation des
Fragments. Die Edition der Hanser-Ausgabe (MA), die eine Verbesserung
der Textgestalt der Frankfurter Ausgabe darstellt, hat sich als tiberzeugen-

4 Dieser Meinung schliefSst sich im Wesentlichen Ulrich Gaier an, wobei er dem schon von
Groddeck und Sattler herangezogenen Brief an Ebel vom 10. Januar 1797, der den im
Aufsatz-Fragment vorkommenden Begriff ,Vorstellungsarten® enthilt, noch mehr Gewicht
beimisst und Anfang Januar 1797 als Entstehungspunkt vermutet: Holderlin Texturen 3.
»Gestalten der Welt“ Frankfurt 1796-1798, Tibingen 1996, 230. Auch im Hoélder-
lin-Handbuch wird das Fragment 1796/97 eingeordnet (Holderlin-Handbuch. Leben —
Werk — Wirkung, hrsg. von Johann Kreuzer, Stuttgart/Weimar 2002, 232-236). Aufler
den Beitriagen in Texturen und im Handbuch sind die folgenden Arbeiten zu erwihnen:
Helmut Bachmaier: Der Mythos als Gesellschaftsvertrag. Zur Semantik von Erinnerung,
Sphire und Mythos in Hoélderlins Religions-Fragment. In: Poetische Autonomie? Zur
Wechselwirkung von Dichtung und Philosophie in der Epoche Goethes und Holderlins,
hrsg. von Helmut Bachmaier und Thomas Rentsch, Stuttgart 1987, 135-161; Helmut
Hiihn: Mnemosyne. Zeit und Erinnerung in Holderlins Denken, Stuttgart/Weimar 1997;
Michael Franz: Einige editorische Probleme von Hoélderlins theoretischen Schriften. In:
HJb 32, 2000-2001, 330-344; Elena Polledri: ,,...immer bestehet ein Maas“. Der Begriff
des MafSes in Holderlins Werk, Wiirzburg 20025 Fabian Stoermer: Hermeneutik und
Dekonstruktion der Erinnerung. Uber Gadamer, Derrida und Hélderlin, Miinchen 2002;
Stefanie Holscher: Schiller and Holderlin. From beauty to religion. In: Publications of the
English Goethe Society 75/2, 2006, 83-94. Siehe auch Stefanie Holscher: Die Philosophie
der Religionsgeschichte in Holderlins Spatwerk. Mit besonderer Beriicksichtigung der
theoretischen Schriften und der ,Friedensfeier® [Diss. London 2002], eine sehr gute Dis-
sertation, die bisher leider unveroffentlicht geblieben ist.

5 Friedrich Holderlin. Simtliche Werke und Briefe [Miinchener Ausgabe = MA], hrsg. von
Michael Knaupp, 3 Bde., Miinchen/Wien 1992-1993; hier MA III, 389.
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de Fassung durchgesetzt und wird hier benutzt, obwohl, wie weiter unten
dargestellt, die FHA im Supplementband I eine weitere, sehr einfache Lo-
sung vorgeschlagen hat. Bemerkenswert ist, dass die Bruchstiicke, ihrer
briefihnlichen Form gemafs, relativ leicht zu lesen sind, ohne die strapa-
zierenden Satzgefiige der poetologischen Aufsitze im engeren Sinne. Ob
das sich daraus erklart, dass sie eventuell fur die Iduna bestimmt waren,
sei dahingestellt.®

Die handschriftliche Lage ist an sich vertrackt und scheint keine ganz
uberzeugende Datierung des Fragments zu erlauben. Man sollte aber nicht
vergessen, dass die anderen Texte, die im Umkreis der relevanten Hand-
schriften zu finden sind — ob auf denselben Blittern oder im selben Faszi-
kel —, alle ziemlich sicher und unkontrovers in den Zeitraum Herbst 1799
bis Frithjahr 1800 (je nach Ausgabe) einzuordnen sind. Die betreffenden
Schriftstiicke bestehen genauer aus zwei Doppelblittern und zwei Ein-
zelbldttern. Die beiden Einzelbldtter sind beidseitig voll beschrieben und
enthalten keine anderen Texte, bilden aber den Anfang eines Konvoluts
(= H38), das vorwiegend Odenentwiirfen gewidmet ist. Die FHA nennt es
Odenfaszikel 11.7 Zwischen diesen zwei Einzelbldttern wurde lange Zeit
(mindestens) ein verlorengegangenes Blatt angenommen, auf dem unter
anderem der Anfang der Anmerkung sich befunden hitte, die ganz unten
auf H38/3 steht (vgl. FHA 14, 30-31). Der Supplementband I der FHA,
der 1999 erschien und eine dem Band 14 der FHA gegenuber neue Text-
konstitution vorlegt, macht es aber gut denkbar, dass hier nichts fehlt. Der
Text breche einfach (nach ,,dieser unendlichere Zusammenhang, selbst,*;
MATI, 55) mit einem Gedankenstrich ab, um einen neuen Gedankengang
zu verfolgen, der direkt auf dem nichsten Blatt fortgesetzt wird, also
ohne eigentliche Textliicke.® In diesem Fall wire die Anmerkung in ihrer

Das ist im Grunde die Ansicht von Hithn, Mnemosyne (Anm. 4), 116, der fiir eine Datie-
rung auf 1799 argumentiert. Seine Argumente decken sich kaum mit den hier vorgetra-
genen. Sie werden zum grofSten Teil von Polledri, ,,... immer bestehet ein Maas“ (Anm. 4),
171f., und Stoermer, Hermeneutik und Dekonstruktion (Anm. 4), 195-202, widerlegt
oder zweifelhaft gemacht.

7 Fir eine Inhaltsiibersicht: StA 1, 619 f.; MA 111, 20; FHA 20, 158.

8 Um das nachvollziehen zu kénnen, muss man den FHA-Supplementband I (Anm. 3) zur
Hand haben, der wunderbare Faksimiles enthilt und auf S. 31 des Begleithefts eine Erkla-
rung des neuen Anschlusses gibt. Sie ist wohl iiberzeugend, obwohl trotz ,,genau tiberein-
stimmenden Federbreite und Tintenfarbe® das Schriftbild des Satzes auf den beiden Blit-

Holderlin-Jabrbuch 39, 2014-2015



wjene zarten Verhiltnisse“ 127

scheinbaren Unvollstindigkeit vollstandig, was moglich scheint. Eines der
beiden Doppelblitter (H 55), das also insgesamt vier Schriftseiten ergibt,
enthilt auf den ersten zwei Seiten Teile des Religionsfragments und auf
den zwei letzten wieder Odenentwiirfe. Das andere Doppelblatt (H11) ist
dhnlich eingerichtet: auf zwei Seiten Prosa aus dem Fragment folgen auf
der dritten Seite Wohl geb’ ich tdglich ... und auf der letzten eine erste
Fassung von An die Hofnung (unter dem Titel Bitte). Beide Gedichtent-
wiirfe werden ziemlich iibereinstimmend auf September 1799 — Frithjahr
1800 datiert. Nun, wie Franz bei Knaupp am anschaulichsten darstellt,
waren wohl urspriinglich die Blatter ineinandergelegt, so dass H38 von
H 55 und dann H 11 umhillt war (MA M1, 19). Holderlin hatte, so wird
es meistens verstanden, in diesem Heft, dessen aufSere Blatter verschollen
sind, 1796 oder 1797 den Anfang zu einer Fragment gebliebenen Schrift
tber Religion gemacht.” Danach hitte er das Heft ungefdhr drei Jahre
lang liegen gelassen, und erst im September 1799 (um vereinfachend Satt-
lers Chronologie zu iibernehmen) wieder aufgegriffen, um diesmal die
leerstehenden Blitter fur die Odendichtung zu benutzen.'® Das ist zwar
moglich, scheint aber nicht zwingend zu sein, insbesondere, da, wie es der
Supplementband I langst klargemacht hat, die oben erwahnten dufleren
Blatter nicht allesamt verschollen sind. Wie die Wasserzeichen der von
Holderlin sonst nicht verwendeten Papiersorte zeigen, wurden die Briefe
vom 27. August und vom 3. September 1799 an die Mutter auf Blittern
verfasst, die urspriinglich demselben Konvolut angehérten und davon
eigens getrennt wurden. Danach ging der Anfang des Religionsfragments

tern doch ziemlich verschieden ist. Hier sprechen die Herausgeber der FHA auch mit einer
gewissen Ambivalenz von Holderlins ,, Riickgriff auf den jetzt jedoch anders akzentuierten
Plan philosophischer Briefe von 1795/96%, als ob es moglich wire, dass er erst ,jetzt
(d.h. nach der Zeittafel ,,vmtl. Mitte August 1799%) mit der Niederschrift des Aufsatzes
begonnen hitte. In der ,,chronologisch-integralen Edition“ von 2008 wird das Fragment
aber in den Zeitraum Anfang 1796 eingereiht (FHA 20, 70-71). Der Supplementband I
scheint von Franz im Holderlin-Handbuch (Anm. 4) nicht berticksichtigt worden zu sein.
9 Dass diese Schrift nicht ganz ausgefithrt wurde, darauf scheinen die ,,Winke zur Fortse-
zung® zu deuten. Diese Winke selbst konnen aber sehr gut fertiggeschrieben worden sein,
da das, was wir davon haben, ganz unten auf der Seite und mitten im Satz, sicher also
wegen Textverlust, abbricht. Nach dem zweiten der Einzelblitter muss sich der Gedan-
kengang auf einem weiteren Blatt (oder mehr) fortgesetzt haben.
Der Vollstandigkeit halber sei hier erwihnt, dass H38 auch die poetologische Reflexion
Lost sich nicht ... (Wechsel der Tone) enthilt.
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verloren, der aber vielleicht nur kurz vor den erwahnten Briefen geschrie-
ben wurde. Es ist auf jeden Fall denkbar, dass alles, was in diesem Heft
steht, ungefahr demselben Zeitraum zuzurechnen ist. Keine ,harten In-
dizien, wie Tinte, Schriftbild oder orthographische Eigentiimlichkeiten,
weisen das Gegenteil aus.

Hier kann es nicht um eine erschopfende Erorterung der Datierungsfra-
ge gehen, ich will nur einige Anregungen geben, aber man muss kurz die
prinzipiellen Grinde nennen, die zur Annahme einer fritheren Datierung
gefithrt haben. An erster Stelle steht wohl der Brief an Niethammer, aus
dem die einschlagige Stelle zitiert sei:

In den philosophischen Briefen will ich das Prinzip finden, das mir die Tren-
nungen, in denen wir denken und existiren, erkldrt, das aber auch vermégend
ist, den Widerstreit verschwinden zu machen, den Widerstreit zwischen dem
Subject und dem Object, zwischen unserem Selbst und der Welt, ja auch zwi-
schen Vernunft und Offenbarung, — theoretisch, in intellectualer Anschauung,
ohne dafS unsere praktische Vernunft zu Hilfe kommen miifSte. Wir bediirfen
dafiir dsthetischen Sinn, und ich werde meine philosophischen Briefe ,Neue
Briefe iiber die dsthetische Erziehung des Menschen* nennen. Auch werde ich
darin von der Philosophie auf Poésie und Religion kommen. (24.2.1796,
StA VI, 203)

Hier ist es vermutlich die Rede von ,Briefen‘, die die primire Verbindung
zum Religionsfragment herstellen konnte. Die Briefform wird aber im
Fragment nicht durchgingig beibehalten, wie schon BeifSner notiert hat
(StA 1V, 416), und stellt im Werk Holderlins keine Besonderheit dar.**
Natiirlich spricht Holderlin hier Themen an, die so ungefahr im Fragment
wiederkehren, und die Entwicklung ,,von der Philosophie auf Poésie und
Religion® liefle sich auch dort feststellen, aber die Gedanken im Brief
werden ja recht allgemein gehalten und es ist bemerkenswert, dass die Be-
griffspaare, die Holderlin Niethammer gegeniiber benutzt, im Aufsatzfrag-
ment nicht zu finden sind. Von den Schlusselwortern des Briefs kommt nur
,Welt‘ vor, aber nicht mehr im Gegensatz zu ,Selbst® sondern zu ,Mensch*
(vgl. MATI, 51 f.). Es ist sicher nicht unmoglich, dass eine nahe Verwandt-

' Gerade 1799 wird der Brief auch als geeignete Form fiir die geplanten Iduna-Aufsitze
festgehalten, so im Brief an Neuffer vom 4. Juni 1799 (StA VI, 324).
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schaft vorliegt, deutliche Indizien dafir fehlen aber. Der im Brief skizzierte
Gedankengang liefSe sich gut mit verschiedenen Texten und Phasen von
Holderlins Schaffen in Verbindung bringen, von Seyn, Urtheil, Modalitdt /
Urtheil und Seyn bis zu Das untergehende Vaterland ... | Das Werden im
Vergehen und sogar Aspekten der Sophokles-Anmerkungen.

Der zweite Umstand, der vielleicht auf eine frihere Datierung deuten
wiirde, ist die Tatsache, dass der poetologische Teil der Ausfiihrungen,
die ,Winke zur Fortsezung‘, eine noch nicht ausgearbeitete Gattungsthe-
orie enthilt, in der ,,Das lyrischmythische [...] noch zu bestimmen® ist
(MA I, 56). Eine Theorie des Lyrischen hat Holderlin sehr wohl in seinen
Homburger Aufsitzen entwickelt und aus diesem Grund konne das Re-
ligionsfragment, so das Ridsonnement, nicht in diesen Zeitraum fallen."
Dagegen konnte man einwenden, dass ein viel spateres Datum als 1796/97
noch moglich bleibt. Die poetologischen Aufsitze stammen sowieso, wie
alle Ausgaben mehr oder weniger iibereinstimmend berichten, aus dem
Ende des Jahres 1799 oder Anfang 1800: eine Entstehung etwa im Herbst
1799 wire also fiir unser Fragment durchaus denkbar. Eigentlich bietet
die Gattungstheorie des Fragments eher einen Verkniipfungspunkt zu den
poetologischen Schriften als einen Scheidepunkt dar: Soweit ich sehe, gibt
es keine Ansitze zu einer Gattungstypologie vor 1799. Auch die Sprache
erinnert oft an die spiteren Aufsdtze, vor allem an Das untergehende
Vaterland ..."> Wenn man nach Bezugspunkten im Jahre 1799 sucht,
muss man wohl auch den Brief an den Bruder Karl Gok vom 4. Juni 1799
beriicksichtigen, dessen Uberlegungen sich mit denen des Fragments klar
uberschneiden. Dieser Brief, zusammen mit dem Neujahrsbrief 1799 an

2 Diese Ansicht geht wohl auf Lawrence Ryan zuriick: Holderlins Lehre vom Wechsel der
Tone, Stuttgart 1960, 101 f.

'3 Einige Beispiele: ,intellectuell historisch® (Fragment, MA 11, 56), ,ideal alt‘ (Das unterge-
hende Vaterland ..., MA 1L, 73); ,so daf§ die religbsen Verhiltnisse in ihrer Vorstellung
weder intellectuell noch historisch, sondern intellectuell historisch, d.h. Myzhisch sind“
(MA I, 56), ,wo dann das Unendlichreale die Gestalt des individuellidealen, und dieses
das Leben des Unendlichrealen annimmt, und beede sich in einem mythischen Zustande
vereinigen“ (MA II, 76); und die Bedeutung von ,Leben‘ und ,Geist¢ fiir beide Aufsitze.
Die Idee der Wiederholung ist auch beiden Schriften wesentlich, obwohl das Wort sel-
ber nur im Religionsfragment fillt. Siehe MA II, 54 (,geistige Wiederhohlung®). Zur
Verwandtschaft zwischen diesen Aufsatzfragmenten vgl. Johann Kreuzer im Holderlin-
Handbuch (Anm. 4), 149-154.
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denselben Empfanger, wird zwar von den Frankfurter Herausgebern und
anderen erwihnt, aber in der FHA auf nicht gerade einsichtige Weise.
Dort werden die doch geringen Ubereinstimmungen zwischen dem Frag-
ment und dem Neujahrsbrief als ,,Reminiszenzen® (FHA 14, 11) erklart,
wiahrend die viel deutlicheren im Brief des 4. Juni nicht berithrt werden
(stattdessen wird auf Worte verwiesen, die Holderlin aus des Bruders ei-
genen philosophischen Versuchen zu zitieren scheint: siehe FHA 14, 12).
Es liegt auf der Hand, dass diese Ausfithrungen in Verbindung mit dem
Religionsbruchstiick stehen und also mdglicherweise ein Indiz fur seine
Entstehung liefern:

Die schone Kunst stellt jenem Triebe [sc. dem ,,Kunst- und Bildungstrieb“] sein
unendliches Object in einem lebendigen Bilde, in einer dargestellten hoheren
Welt dar; und die Religion lebrt ihn jene hohere Welt gerade da, wo er sie
sucht, und schaffen will, d. h. in der Natur, in seiner eigenen, und in der rings-
umgebenden Welt, wie eine verborgene Anlage, wie einen Geist, der entfaltet
seyn will, abnden und glauben. (StA VI, 329)

Diese Ausfithrungen sind priziser als die des Briefes an Niethammer. Im
Fragment, wie weiter unten zu sehen sein wird, geht es auch darum, etwas
Unfassbares (,ein hoheres Geschik“), das mit dem Komparativ assoziiert
wird, in einem ,,Bild“ darzustellen, und ein ,hoheres Leben“ entsteht
auch, wie hier die ,hohere Welt*, aus dem Zusammenhang zwischen dem
Selbst und ,,dem was ihn umgiebt“ (MA II, 53, 51). Im Brief nennt Hol-
derlin eine ,,verborgene Anlage, [...] einen Geist, der entfaltet seyn will“;
im Fragment gilt es zu ,erfahren, dafl mehr als Maschinengang, daf$ ein
Geist, ein Gott, ist in der Welt“ (MA 11, 51).

Hier gleite ich in die Deutung hiniiber, aber es gibt noch eines, das man
im Auge behalten muss, bevor wir diese definitiv wohl unentscheidbaren
Datierungsfragen verlassen. Im Religions-Aufsatz kommt Holderlin auf
die Antigone zu sprechen. Insbesondere beruft er sich auf die ,,ungeschrie-
bene[n] gottliche[n] Geseze [...], von denen Antigona spricht, als sie, troz
des offentlichen strengen Verbots, ihren Bruder begraben hatte“ (MA II,
54), und Antigone spielt eine wichtige Rolle im Fragment.'* Dieser Um-
stand ist auch als Bekriftigung des Arguments gedeutet worden, dass der

'4 Siehe dazu Christiane Lehle in Texturen 3 (Anm. 4), 245-247.
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Aufsatz frith anzusetzen ist, indem auf eine Beschiftigung mit Sophokles
im Jahre 1796 hingewiesen wird — damals hat er wohl auch seine Uber-
setzung aus dem ersten Chorlied des Odipus auf Kolonos verfertigt (vgl.
FHA 16, 37; StA'V, 360)." Eine eingehendere Beschaftigung mit der Azn-
tigone, wofiir es viele Beweise gibt, ist aber erst in der ersten Homburger
Periode zu beobachten, vor allem im Rahmen der Arbeit an Der Tod des
Empedokles.”® Ein Brief an Neuffer vom 4. Juni 1799, um eines unter
vielen Zeugnissen heranzuziehen, kiindigt Aufsitze iiber Odipus und
Antigone an (StA VI, 323). Eine erste Ubersetzung des Anfangs des ersten
Stasimons der Antigone entstand Ende 1799 (so Beifsner: StA V, 371) oder
im Frithherbst 1800 (FHA 16, 55 und MA III, 420). Ein Indiz dieser an-
dauernden Beschiftigung, das meines Wissens niemand in diesem Zusam-
menhang beriicksichtigt hat, findet sich auch in genau dem Faszikel, der
das Religionsfragment enthilt, und zwar in der unvollendet gebliebenen
Ode Der Frieden, die nach allen Ausgaben im Spatherbst 1799 entstand.
Dort heifdt es, genau in der Mitte des Gedichts:

Mit deinem stillen Rubme, geniigsamer!
Mit deinen ungeschriebnen Gesezen auch,
Mit deiner Liebe komm und gieb ein
Bleiben im Leben, ein Herz uns wieder. (FHA 5, 643f.,v. 29-32)

Als Wiederholung desselben Zitats im gleichen Faszikel ist das doch be-
merkenswert. Natiirlich konnen beide Zitate unabhingig voneinander
gefallen sein; es ist auch vorstellbar, dass die Zeile in Der Frieden von
dem rdumlich naheliegenden Zitat im Aufsatzfragment angeregt wurde."”
Wahrscheinlicher aber scheint es mir, anzunehmen, dass beide Zitate aus
derselben Beschiftigung mit der Antigone im Jahre 1799 hervorgehen.
Man wiirde dann zu dem Schluss kommen miissen, dass Holderlins Re-
ligionsfragment, wie die anderen Sachen im Faszikel, in den Zeitraum
1799/1800 gehort. Es ist jedenfalls schwer einzusehen, warum man vom

5 Siehe dazu Franz im Holderlin-Handbuch (Anm. 4), 232-23 3, der aber irrefiihrend sugge-
riert, dass Ubersetzungen aus der Antigone auch 1796 entstanden wiren.

16 Vgl. Hithn, Mnemosyne (Anm. 4), r11f.

'7 Das Antigone-Zitat findet sich im Aufsatz auf Seite 1 der Handschrift H38, und im Ge-
dicht auf Seite 14. Die Arbeit am Gedicht fingt aber auf Seite 6 an.
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handschriftlichen Kontext absehen diirfte, auch wenn die Datierung auf
1796/97 doch einiges fiir sich hat. Die Argumente aber, die man in die-
ser Sache angefihrt hat, basieren alle auf Inhaltlichem und lieSen sich
meistens genauso gut noch fiir 1799 zur Geltung bringen wie fiir 1796.
Holderlin hat vielleicht seine ,philosophischen Briefe® fir Niethammer nie
geschrieben, sie konnen auch verlorengegangen sein, aber nichts hindert,
dass einige Ideen, die er dort behandelt hat oder hitte, in spateren Schrif-
ten zum Ausdruck kommen. Noch im Mirz 1801 zum Beispiel schreibt
Holderlin: ,,Die Religion beschifftigt mich vorziglich® (An den Bruder,
StA VI, 420)."*

Zur Deutung

Das Fragment fangt wegen Textverlust mitten im Satz an, wenn man hier
von einem Anfang sprechen darf, und ermoglicht daher keine klare Orien-
tierung. Es geht aber darum, wie von Gott zu reden ist. Es folgt dann ein
Satz, der die grundlegenden Gedanken des Aufsatzes artikuliert und mit
Hilfe dessen man verschiedene Beobachtungen zum Textganzen machen
kann:

Weder aus sich selbst allein, noch einzig aus den Gegenstinden, die ihn umge-
ben, kann der Mensch erfabren, daff mehr als Maschinengang, daf8 ein Geist,
ein Gott, ist in der Welt, aber wohl in einer lebendigeren, iiber die Nothdurft
erhabnen Beziehung, in der er stehet mit dem was ibn umgiebt. (MA1l, 51)

Unsere Erfahrung von Geist bzw. Gott hdngt also nicht von uns ab, und
auch von unserer Umgebung nicht, sondern von der Beziehung zwischen
Ich und Welt, einer Beziehung, deren Hauptmerkmal der Komparativ ist:
Sie ist lebendiger, tiber die Notdurft erhaben. Das heif3t, sie — die Religi-
on — ist nicht vollig anders als das alltagliche Leben, sie ist mit und in ihm

'8 Wenn eine Entstehung in der zweiten Hilfte des Jahres 1799 wieder vorstellbar wird, so
ist es verlockend zu denken, dass das Religionsfragment von Schleiermachers Reden Uber
die Religion, die im Juni 1799 erschienen, hitte angeregt werden kénnen. Obwohl es
Gemeinsamkeiten gibt, scheint nichts bei Schleiermacher das eindeutig nahezulegen. Vgl.
Hithn, Mnemosyne (Anm. 4), 86f.
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verbunden, sie ist mehr als das normale Leben, aber eben mehr und nicht
anderer Art. Dieser Komparativ findet sich immer wieder im Text und
hat grofSe Bedeutung fiir Holderlins Konzeption der Religion und ihres
Verhaltnisses zum Leben. Das Wort ,Religion® selbst fillt nur selten, ganz
am Ende des Textes, ist aber etymologisch tiberall prisent, denn religio,
jedenfalls wenn man einer bestimmten Deutung der Wortherkunft folgt,
heifSt ja soviel wie Wiederverkniipfung oder Beziehung, oder, um andere
Schlissel- und Leitworte der Briefe zu nennen, ,Zusammenhang® oder
,Verhiltnis‘. Es scheint unverkennbar, dass Holderlin, wie sonst oft, hier
etymologisch denkt und Religion ganz buchstiblich als das ansieht, was
uns zusammenbindet, miteinander und mit unserer Umwelt, und auch,
insofern, mit Gott. An einem Punkt verldsst er aber diesen etymologischen
Grund, indem er die Idee zu hegen scheint, in der Apposition unten auf
H38/2 (wo der Text abbricht), dass der Zusammenhang vielleicht selber
der Geist oder Gott wire: ,Dieser Geist aber, dieser unendlichere Zusam-
menhang, selbst,“ (MA II, 55).

Dann, um bei unserem Zitat zu bleiben, sollte man auch gleich bemer-
ken, dass der Text kantisch denkt, und das kantische Denken tiberwinden
will."” Denn Holderlins Grundunterscheidung ,,[w]eder aus sich selbst
allein, noch einzig aus den Gegenstinden, die ihn umgeben®, das ist eine
Version von Kants Trennung zwischen der Welt der Moral, der Freiheit,
und der Welt der Natur, der Notwendigkeit, die vielerorts im Text, aber
besonders in den ,Winken zur Fortsezung®, mit Adjektiven versehen wird,
die, wenn nicht alle wortlich iibernommen, so doch eindeutig kantischen
Ursprungs sind: Am Anfang der ,Winke‘ notiert Holderlin den ,,Unter-
schied religioser Verhiltnisse von intellectualen moralischen rechtlichen
Verhiltnissen einestheils, und von physischen mechanischen historischen
Verhaltnissen anderntheils“ (MA 11, 56). Das heifdt, die Religion bietet eine
Moglichkeit, die Trennung zwischen Intellekt und Welt, oder Selbst und
Umgebung, zu uberbriicken, sie verbindet das, was sonst immer wieder
auseinanderzufallen droht. In einem Brief Holderlins an seinen Freund
Neuffer vom 10. Oktober 1794 spricht er von Schillers Aufsatz Uber
Anmut und Wiirde und urteilt, dass Schiller ,,einen Schritt weniger tiber
die Kantische Grinzlinie gewagt hat, als er nach meiner Meinung hitte

19 Siehe dazu Holscher, Schiller and Holderlin (Anm. 4), 87 f.
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wagen sollen“(StA VI, 137). In unserem Aufsatz halt Holderlin zwar an
der Grenzlinie fest, indem er Kants Trennung zwischen Moral und Physis
anerkennt, aber er versucht gleichzeitig, die Bedeutung der religiosen Er-
fahrung auszuarbeiten als die Moglichkeit, das bei Kant Getrennte zusam-
menzufithren auf eine Weise, die dem tatsiachlichen und sogar alltiglichen
Leben entspricht. Er ist bemiiht, ,,den innigeren Zusammenhang des Le-
bens“ (MA II, 54) zur Geltung kommen zu lassen.*

Um nochmals vorzugreifen, bevor wir versuchen, dem Gedankengang
des Aufsatzes zu folgen, konnen wir festhalten, dass Holderlin hier teil-
weise aus einer Kritik der Neuzeit argumentiert und seine Epoche zu deren
Ungunsten mit der Antike vergleicht. Er schreibt:

wir haben wirklich aus den feinern unendlichern Beziehungen des Lebens
zum Theil eine arrogante Moral zum Theil eine eitle Etiquette oder auch eine
schaale Geschmaksregel gemacht, und glauben uns mit unsern eisernen Be-
griffen aufgeklirter, als die Alten, die jene zarten Verbiltnisse [Holderlin hat
gerade unter anderem Liebe, Freundschaft, Verwandtschaft und Hospitalitit
erwihnt]| als religiose das heifSt, als solche Verbhiltnisse betrachteten, die man
nicht so wobl an und fiir sich, als aus dem Geiste betrachten miisse, der in
der Sphdre berrsche, in der jene Verbdlinisse stattfinden. (MA1I, 55)

Hier klingt wieder der Begriff des Lebens an, der fiir den Text so wichtig
ist. Indem wir Modernen uns auf ,Etiquette oder ,,Geschmaksregel“, auf
»eiserne Begriffe* verlassen, entfremden wir uns dem Leben, haben weni-
ger damit zu tun, wihrend die Alten mit ihrer ,Zartheit* gewusst haben,
sich an die ,,hohere Aufklarung® zu halten, die es ihnen ermoglichte, sich
sicherer in ihrem Element einzuwurzeln: Sie haben mehr damit zu tun, sie
leben sozusagen im Komparativ oder, wie Holderlin auch sagt, ,,mensch-
lich“ (MA 1L, 52). ,,Und difS ist eben die hohere Aufklarung die uns grof3-
tentheils abgeht“ (MA 11, 55). Es ist bemerkenswert, dass ein besonderer
Sinn fur den schwierigen Lebensprozess selber aus dem Aufsatz lesbar ist.
Statt der kantisch gefarbten ,Notwendigkeit* spricht Holderlin fast immer
von ,,Nothdurft“ (MA II, 53) und das Leben wird als ein ,,wirken und
leiden“ (MA II, 52) aufgefasst.

2% Auf zeitgendssische intertextuelle Beziige aufSer dem zu Kant wird hier nicht eingegangen.
Thnen wird vor allem von Gaier und Stefan Metzger in Texturen 3 (Anm. 4) nachgespiirt.
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Nun, kommen wir wieder auf das erste Bruchstiick des Aufsatzes zu-
riick: Holderlin fithrt die Idee der Sphdre ein, in der man sein Leben lebt
und seinen Zugang zum Leben hat. Jeder, so Holderlin, ,,hatte [...] seinen
eigenen Gott, in so ferne jeder seine eigene Sphare hat“ (MA 11, 51), was
ziemlich pietistisch klingt. Nur wenn es ,,eine gemeinschaftliche Sphare
gibt, gibt es ,eine gemeinschaftliche Gottheit“, aber wenn alle dieselbe
Sphare teilen, konnen alle dieselbe Gottheit haben. Das scheint in Hinsicht
der Vielfalt der Welt eher unwahrscheinlich, aber Holderlin entfaltet dann
eine Art Anthropologie der Religion, in der eine Vielfalt von Religionen,
oder ,,Vorstellungsarten von Gottlichem, ,,in einem harmonischen Gan-
zen von Lebensweisen begriffen ist“ (MA II, 52). Das ist moglich, weil wir
imstande sind, uns ,,in die Lage des andern® zu versetzen, seine Lebens-
weise zu begreifen, und so auch seine ,,Empfindungsweise und Vorstellung
[...] von Gottlichem® zu billigen. Das ist ein bemerkenswert offen und
demokratisch gesinnter Blick auf die Welt. Wir konnen andere Kulturen
verstehen — wir miissen das sogar, wir haben ein Bediirfnis danach, denn
nur so konnen wir die Beschranktheit unserer individuellen Vorstellungs-
art Uberwinden und eine Freiheit erreichen, die auch fiir unsere individu-
elle Lebensweise gilt. ,,Unterschiedenes ist / gut, sagt Holderlin anderswo
(MA 1, 410), und hier ist seine Vision wirklich eine plurale.

Das zweite Bruchstiick tragt eindeutige Ziige der Briefform und fangt
gewissermafSen wieder von vorn an. Mag sein, dass es, wie BeifSner dachte,
auch der eigentliche Anfang ist. Wie dem auch sei, wir finden hier eine
vertiefte Erlauterung dessen, was jetzt und von nun an vorziiglich der Zu-
sammenhang heifst, der hohere Zusammenhang. Ein ,hohere[r] Zusam-
menhang® ist gleichbedeutend mit einem ,,menschlich hohere[n] Leben“
(MA I, 53), das ist ein Mehr von Leben, eine ,,mehr als mechanische[ |«
Art zu ,wirken und leiden“ (MA II, 52). Die Religion ist ein Bestandteil
des Lebens, sie wichst aus dem Leben heraus. Obwohl sie hoher ist, ver-
lasst sie den Boden des Lebens nicht. Das Leben, wenn es so gelebt wird,
wird ,,Geschik“ (MA I, 53). Holderlin erklart, warum ,,dieser hohere
Zusammenhang®“ der Menschen ,heiligstes® ist: ,weil sie in ihm sich
selbst und ihre Welt, und alles, was sie haben und seien, vereiniget fithlen“
(MATI, 53), er bietet eine summa des Lebens, in der alles zugleich da und
einig ist, eine Art Epiphanie, in der das Leben das wird, was es sein sollte.
Holderlin stellt aber die Frage, die den Text dann ein gut Stiick weiter
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beschaftigt, warum wir das Bedirfnis empfinden, diesen Zusammenhang,
dieses Geschick, darzustellen, ,,eine Idee oder ein Bild“ daraus zu machen
(MA I, 53). Das ist iibrigens eine fir Holderlin grundlegende Frage. In
seiner Poetik und in seinem Werk befasst er sich immer wieder damit, wie
etwas zu zeigen ist, wie es addquat dargestellt werden kann.

Indem er tiber diese Frage nachdenkt, reflektiert Holderlin weiter dari-
ber, was es bedeutet, ,,ein menschlich hoheres Leben* zu leben:

So fragst du mich, und ich kann dir nur so viel darauf antworten, dafS der
Mensch auch in so fern sich iiber die Noth erbebt, als er sich seines Geschiks
erinnern, als er fiir sein Leben dankbar seyn kann und mag, dafS er seinen
durchgingigern Zusammenhang mit dem Elemente, in dem er sich regt, auch
durchgingiger empfindet (MATL 53)

Es geht also darum, die Textur des erlebten Lebens zu erliutern, und zu er-
kldaren, wie das Mehr an Leben auch als solches erkannt wird und so vollig
erfahren. Die Ruckverbindung im Leben, die die Religion leistet, besteht
aus dieser Trinitdt von Erinnern, Dankbar-Sein, und Durchgingiger-Emp-
finden. Bemerkenswert ist, dass der Zusammenhang schon besteht, man
ist schon mit der Welt verbunden, man bewohnt schon das Mehr, aber es
scheint notig, diesen Zustand noch zu vertiefen und zu erweitern, indem
man ihn, um vorzugreifen, ,wiederholt‘, denn Erinnerung, Dank und Emp-
findung sind alle als Varianten der ,,geistigen Wiederhohlung® zu verstehen
(MATL 54). Es ist eine Frage der Lebenspraxis: ,,Greift es aber der Mensch
nur recht an, so giebt es fur ihn, in jeder ihm eigentimlichen Sphire, ein
mehr als nothdurftiges, ein hoheres Leben, also eine mehr als nothdurftige,
eine unendlichere Befriedigung“ (MA 1II, 53). Im momentanen ,,Stillstand “
der Befriedigung finden die Erinnerung und der Dank statt, ,,das wirkli-
che Leben® wird ,,im Geiste wiederhohlt“ und ,,das geistige Leben® geht
hervor (MA II, 54). Wie ist das aber moglich? Der Zusammenhang ist
eine Sache des Lebens in seinem komplexen Gewobensein, er entzieht sich
dem Gedanken, da der Gedanke immer nur theoretisch bleibt, abstrakt,
er fasst nur einen Aspekt (den notwendigen Aspekt) der Sache und nicht
das Mehr: ,Jene unendlicheren mehr als nothwendigen Beziehungen des
Lebens konnen zwar auch gedacht, aber nicht nur blos gedacht werden;
der Gedanke erschopft sie nicht* (MA II, 54). Das Gegenstiick des Ge-
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dankens, das ,,Gedachtnif$“, das von Holderlin nicht naher erlautert wird,
verfehlt den hoheren Zusammenhang auch, da es ein blofSes Repositorium
von Fakten, von sinnlich Aufgenommenem ist. Es gibt nur ein Nebenein-
ander her. Als Gegenbeispiel, das Gedanke wie Gedachtnis zusammenfiihrt
und ubertrifft, fiithrt Holderlin Antigone ein, die nach ,,ungeschriebene[n]
gottliche[n] Geseze[n]“ (MA 11, 54) handelt, als sie ihren Bruder bestattet,
das heif$t, nach Gesetzen, die ,,im Leben begriffen“ und anderer Art sind
als die abstrakten Gesetze, die das Denken produziert und nach denen das
moderne ,aufgeklarte Leben agiert. Antigone ist eine, die sich erinnert, die
aus dem vollen Lebenssinn handelt, aus dem hoheren Zusammenhang he-
raus. Der Unterschied zwischen Erinnerung und Gedachtnis ist naturlich
bei Holderlin absolut. Antigone gehorcht der ,,hohere[n] Aufklarung die
uns grofStentheils abgeht“ (MA 11, 55). Es ist bezeichnend, in Hinsicht auf
das, was im Fragment spater kommt, dass sie aus einer Mythe stammt,
aus einer Tragodie. Thre Tat ist an sich schon eine Art Vergegenwirtigung
des ,innigeren Zusammenhang[s] des Lebens“ (MA II, 54), die Antigone
immer fester mit ihrem Element verbindet und als solche exemplarisch ist.
Aber dariiber hinaus ereignet sich das mythisch, in einer Form, die weder
blofSer Gedanke noch blofS sinnlich ist und so selbst den Zusammenhang
kreiert. Antigone lebt auf solche Weise, dass sie ihrer Vergangenheit und
Herkunft eingedenk bleibt und sich auch eine Zukunft vorstellen kann,
wenn auch keine trostliche.

Am Ende dieses Abschnitts, dessen Fortsetzung ja fehlt — der Text
bricht mitten im Satz ab — bleibt die Frage, warum die Menschen sich eine
Idee oder ein Bild des hoheren Zusammenhangs machen miissen, noch
ohne Antwort. Aus dem Textganzen kann man aber zwei Hauptgriinde
ermitteln. Zum einen, wenn die inklusive Vision des ersten Teils ernst
zu nehmen ist, muss man wohl denken, dass die , verschiedenen Vorstel-
lungsarten von Gottlichem® (MA 11, 52) sich von anderen erfahren lassen,
was bedeutet, dass sie in addquater und erfahrbarer Form zu haben sein
miissen, als Kunst. Und zweitens ist es vielleicht so, dass das grundlegende
Gefiihl von Einigkeit mit der Welt, das Sich-uber-die-Notdurft-Erheben,
das Mehr, zuerst als etwas Unfreies oder Erlittenes erlebt wird, wiahrend
die Darstellung davon sich diese Erfahrung im guten Sinne aneignet, sie
konkreter macht, und als etwas frei Gewihltes erscheinen lisst. Man ent-
deckt, sozusagen, wo man schon war.
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Im letzten Textteil, den ,,Winke[n] zur Fortsezung®, wird die Vorstel-
lung von religiosen Verhiltnissen als ,,weder intellectuell noch historisch,
sondern intellectuell historisch, d.h. Mythisch“ charakterisiert (MA II,
56). Das heifst, sie iiberbriickt die ,Kantische Granzlinie“. Mit dem An-
fang einer literarischen Typologie, der folgt — Epos und Drama werden
kurz skizziert, das ,,lyrischmythische“ bleibt ,,noch zu bestimmen“ —, wird
es klar, dass die Poesie eine hervorragende Rolle firr die Religion haben
soll. Poesie wird als eine Art Ritual angesehen, das die Epiphanie fassbar
macht, ,fithlbar und gefithlt“, um einen Ausdruck der Verfahrungsweise
(Wenn der Dichter einmal ...) zu entnehmen (FHA 14, 305). So bekommt
man und erfihrt man seine Verortung im Leben. ,,So wire alle Religion
ihrem Wesen nach poétisch“ (MA II, 57). Das bedeutet zunichst einmal,
dass die Religion als eine Art poiesis aufzufassen ist: Sie verfihrt kreativ,
sie ist damit beschiftigt, etwas zu machen, etwas aufzubauen. Aber genau-
er hat sie etwas mit der Poesie, mit der Dichtung zu tun: Die Religion ist
poetisch, weil sie als Lebenspraxis von der Poesie, von der Kunst abhangt,
weil sie Bilder produziert, und weil sie wie die Poesie die Licke zwischen
Mensch und Welt iberwindet. Nach diesem Verstindnis ist die Poesie eng
mit der Erinnerung verknuipft. Erst wenn der Zusammenhang ihre Dar-
stellung im Gedicht realisiert hat, ist er wirklich erinnert worden, und erst
dann wird die Religion wirklich Religion. Die Sprache ist eine Art Wieder-
holung, die Sinn macht. Skizzenhaft aber sicher ergibt sich hier ein Modell
von Dichtung als Andenken, und man kann sogar das Gedicht Andenken
in Erinnerung rufen, wo der Dichter, indem er erinnert, auch stiftet. Die
Poesie muss ihrerseits auch als religios gelten, da sie den Zusammenhang
feiert und transparenter, erfahrbarer macht. Die ,,Feier der Lebens“ wird
»mythisch“ gefeiert, d.h. ,in dichterischen Vorstellungen“ (MA II, 57).
Mit dieser frappanten Wendung, ,,die Feier des Lebens mythisch feiern®,
wird vieles aus dem ganzen Aufsatz klar: Die Religion ist eine Feier des
Lebens und verbindet uns so wieder ins Leben zuriick; sie wird, was sie
ist, durch die Poesie (Mythe); und sie besteht aus einem Mehr, hier nicht
durch den Komparativ suggeriert, sondern durch die Verdoppelung des
Worts Feier: indem man die Feier des Lebens feiert, erhebt man sie tiber
sich selbst, ohne deren Grund zu verlassen.
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Holderlins hymnisches Fragment an / tiber die
,Madonna‘ — Beobachtungen, Thesen und Fragen zu

den (literatur)historischen Kontexten des Gedichts

Holderlins Madonnen-Fragment stellt sein Lesepublikum vor einige
Schwierigkeiten. Es teilt mit anderen Texten einige formasthetische und
semantische Zige, die der spiaten Lyrik des Autors eigentiimlich sind,

«I

bildet aber dariiber hinaus mit der ,Madonna“" ein auf den ersten Blick

ungewohnliches Sujet fiir Holderlin. Wenn ich richtig sehe, gibt es tiber
einzelne Kommentierungsansiatze hinaus* nur drei ausfihrlichere For-
schungsbeitrige, die sich mit diesem Gedichtfragment auseinandersetzen
und dabei lehrreiche, pointierte, in Teilen auch kontriare Deutungsvor-
schlage entwickeln. Sie stammen von Renate Boschenstein, Anke Benn-

' Friedrich Holderlin. Simtliche Werke und Briefe [Miinchener Ausgabe = MA], hrsg. von
Michael Knaupp, 3 Bde., Miinchen/Wien 1992-1993; hier MA I, 408, v.3 und 411,
V. IOT.

> Vgl. Holderlin. Simtliche Werke. Stuttgarter Ausgabe [StA], hrsg. von Friedrich BeifSner,
Adolf Beck und Ute Oelmann, 8 in 15 Bdn., Stuttgart 1943-1985; hier StA II, 846-
849. — Friedrich Holderlin. Simtliche Werke und Briefe [Klassiker-Ausgabe = KA], hrsg.
von Jochen Schmidt, 3 Bde., Frankfurt a.M. 1992-1994; hier KA I, 1062-1066. — Luigi
Reitani: Friedrich Holderlin. Tutte le Liriche, Mailand 2001, 1804-1806. — Romano
Guardini: Holderlin. Weltbild und Frommigkeit, Miinchen 31980, 444-451. — Maria
Bindschedler: Gedanken zur Marienlyrik des Mittelalters und der Romantik. In: Dies.:
Mittelalter und Moderne. Gesammelte Schriften zur Literatur, hrsg. von André Schnyder,
Bern/Stuttgart 1985, 355-366; 363-366. — Werner Kraft: Ein spates Gedicht von Holder-
lin. In: Ders.: Herz und Geist. Gesammelte Aufsitze zur deutschen Literatur, Wien/Koln
1989, 171-175. — Achim Geisenhansliike: Aspekte der Marienlyrik um 1800: Schlegel —
Novalis — Holderlin. In: Zeitschrift fiir deutsche Philologie 121, 2002, §10-528; §14-517,
§19-521, 525-527. — Herbert Uerlings: Maria in der Literatur der deutschen Romantik.
Eine (Wieder)-Entdeckung? In: Maria und Lourdes. Wunder und Marienerscheinungen
in theologischer und kulturwissenschaftlicher Perspektive, hrsg. von Bernhard Schneider,
Miinster 2008, 86-114; 102-112.
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holdt-Thomsen / Alfredo Guzzoni und Michael Luhnen.? Der Beitrag von
Luhnen steht im Zusammenhang mit einer Arbeitsgruppe, die sich auf der
Jahrestagung 2000 im Rahmen des Oberthemas ,Hymne* schon einmal
mit dem Madonnen-Fragment beschiftigt hat. Die folgenden Ausfithrun-
gen werden, orientiert am leitenden Tagungsthema ,Holderlin und die
Religion®, aber auch, um Redundanzen zu vermeiden, die Akzente anders
setzen. Es wird primdr darum gehen, Holderlins lyrische Rede an und
uber die Madonna religions-, frommigkeits-, literatur- und zeithistorisch
zu kontextualisieren. Diese Vernetzungsversuche haben provisorischen
Charakter. Der vornehmlich fragende und rhapsodische Einschlag meiner
Erorterungen ist dabei dem Tatbestand geschuldet, dass dieses Gedicht bei
mir, starker als andere Texte von Holderlin, ein Gefithl der Ratlosigkeit
hinterldsst und ein Bediirfnis nach ,exegetischer Epoché‘, nach Urteilsent-
haltung beziiglich einer Gesamtdeutung, hervorruft.

Die ,Madonna‘ bildet, wie schon gesagt, ein ungewohnliches Sujet fir
Holderlin. Ein Autor protestantischer Herkunft und Sozialisation, der
Mitte der 1790er Jahre eine pantheistische Kosmotheologie entwirft und
seine spinozistische Naturfrommigkeit in einer ganzen Reihe von poeti-
schen Texten artikuliert; ein Autor mit Sympathien fiir eine Revolution in
Frankreich, die spdtestens ab 1790 dem romischen Katholizismus feind-
lich gegentibersteht; ein Autor mit einer ausgemachten Schwiche fur paga-
ne Mythologie: Was interessiert den an der christlichen Figur der Jungfrau
und Gottesmutter Maria? Ein Autor, der zwar zum Ende des Jahrzehnts
ein neuerliches Interesse an der Christusfigur gewinnt, diesen enharmo-
nisch mit dem griechischen Dionysos zusammenbringt oder mit Dionysos
und Herakles zum ,,Kleeblatt® verbindet (MA I, 469, v. 76), in einer Kon-
stellation, in der Christus dann allerdings eine privilegierte Stellung zu
gewinnen scheint, sodass man versucht sein konnte, diese Entwicklung als
eine Art zunehmender Christozentrik zu lesen: Weshalb bemiiht sich dieser

3 Vgl. Renate Boschenstein: Holderlins allegorische Ausdrucksform, untersucht an der
Hymne ,An die Madonna‘. In: Jenseits des Idealismus. Holderlins letzte Homburger
Jahre, hrsg. von Christoph Jamme und Otto Poggeler, Bonn 1988, 181-209. — Anke
Bennholdt-Thomsen / Alfredo Guzzoni: Die Statthalterin (,An die Madonna®). In: Dies.:
Analecta Holderliniana III. Hesperische VerheifSungen, Wiirzburg 2007, 179-215. — Mi-
chael Luhnen: Holderlins hymnisches Fragment ,An die Madonna‘ als mythopoetisches
Experiment. In: HJb 32, 2000-2001, 263-272.
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Autor um eine herausgehobene Rolle der Madonna? Wire sie nicht ebenso
abzulehnen wie in der reformatorischen Theologie, die die katholische
Auffassung von Maria als ,Mediatrix‘ (Mittlerin) oder ,Corredemptrix*
(Miterloserin) zuriickweist?

Andererseits begegnet man beim spiaten Holderlin immer wieder einer
Topik mythischer Gewaltenteilung. Ist die Figur der Madonna vor diesem
Hintergrund dann als Gegengewicht zum ,,Vater“ (MA I, 408, v. 10) zu
verstehen? Den pragnantesten Deutungsvorschlag hierzu bietet Luhnen,
wenn er das Madonnen-Fragment als Versuch liest, ,,mittels hymnischer
Feier und Deifikation der Madonna eine tragisch gewordene Gotteserfah-
rung zu entschiarfen“*. Auf dieser Linie argumentiert, wird allerdings der
Kontrast zur lutherischen Theologie noch deutlicher. Bestand doch fur die-
se eines der skandalosesten Momente spatmittelalterlicher Marienfrom-
migkeit in der Vorstellung, Maria beschiitze die armen Menschenseelen
vor dem strafenden Vatergott oder dem Weltenrichter Christus’ — als
Filiation der Schutzmantelmadonna ein in der Bildkunst des 15./16. Jahr-
hunderts durchaus populidres Sujet, das Holderlin in einer Erweiterung
des Gesangs Der Mutter Erde adaptiert: ,,Gemildert ist seine Macht [...] /
und die Erde birgt vor ihm die Kinder ihres Schooses <in> den Mantel“
(MA III, 186). Dass das Ende des Madonnen-Fragments, insofern man
den ,,Hohere[n]“, welcher der ,Mutter* gegen die ,, Titanenfiirsten“ hilft
(MAT, 413, v. 161f.), mit dem Vatergott identifiziert, auf eine situations-
bedingte Koalition zwischen der weiblichen und der miannlichen Seite
gottlicher Macht verweist, mildert zwar die Gegensitze und signalisiert,
wie schon die Verse 10 ff., recht deutlich eine Hierarchisierung, hebt damit
aber keineswegs die relative Autonomie der Madonna gegeniiber dem
Vatergott auf.

Motivisch ist die Gestalt Marias schon in Holderlins fritherem Werk
greifbar. So ldsst sich bei der Figur der ,Diotima‘ im Hyperion nicht nur
eine altgriechische Plastik, sondern auch eine Madonnenstatue assoziie-
ren. Dass, ins Biographische gewendet, Holderlin in einem Brief an Neuf-

4 Luhnen (Anm. 3), 263. ,Der miitterliche Schutz ist notwendig, weil das Géttliche als
negative Macht des Viterlichen sich in einem Ubermafl an Gewalt zu entladen vermag*
(ebd., 266).

5 Vgl. z.B. Luthers Kritik: D. Martin Luthers Werke [Weimarer Ausgabe], Weimar 1883-
2009, Bd. 47, 278.
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fer (16.2.1797) vom ,Madonnenkopfe“ Susette Gontards spricht, an
dem sich sein ,,Schonheitsinn [...] orientirt“, und das auf ,ewig* (MA II,
649), scheint kein beliebiges Bild zu sein. In der metrischen Fassung des
Hyperion gibt es zudem eine Passage, wo der Icherzahler eine Kirche be-
tritt und vor der ,Panagia“ — der griechische Name der Muttergottes: die
,Allheilige® / ,Allerheiligste’ — die Knie beugt, weint und den Blick nicht
von diesem Bild wenden kann (vgl. MA I, 521). Und schon vor dem Ma-
donnen-Fragment findet sich eine lyrische Referenz auf Maria, im Gedicht
Meiner Verehrungswiirdigen Grosmutter zu Ihrem 72sten Geburtstag,
das Anfang 1798 entstanden ist. Gut lutheranisch® erscheint Maria hier
als in glaubiger Demut ruhendes Vorbild christlicher Hausmiitter: ,,Denn
zufrieden bist du und fromm, wie die Mutter, die einst den / Besten der
Menschen, den Freund unserer Erde gebahr.“ (MA I, 197, v. 7£.)

I

Die gewichtigste Deutungskontroverse des Madonnen-Fragments besteht
jenseits der Lekturevorschlage fiir einzelne Verse und Passagen in der Ant-
wort auf die Frage, ob in diesem Text eine Tendenz zur ,,Rechristianisie-
rung“’ von Holderlins Denken und Dichten zu erkennen ist — korrespon-
dierend mit einer dann analogen Deutung anderer Gedichte wie Patmos
oder Der Einzige —, oder ob die statistisch haufiger auftauchenden christ-
lichen Figuren und Sujets beim spiten Holderlin aus dem Horizont der
christlichen Religion herausgelost und fiir eine neuartige nachchristliche
Weltdichtung umgestaltet werden, so eben auch im Falle der ,Madonna®“.*
Ich gestehe, dass ich hierzu keine eindeutige Meinung habe — nicht etwa
wegen Bekenntnisfeigheit oder Lekturebeliebigkeit, sondern wegen der
Uneindeutigkeit resp. Uberdeterminiertheit dieser Problematik im gesam-
ten Spatwerk Holderlins. Zweifelsohne war unser Autor religios ,musika-
lisch®, zweifelsohne hat er sich als studierter Theologe und als Schriftsteller

Vgl. etwa Luther: Das Magnificat verdeutschet und ausgelegt. In: D. Martin Luthers
Werke (Anm. 5), Bd. 7, 544-604; 575. — Ders.: Am tage der Heymsuchung Marie [Haus-
postille 1544]. In: Ebd., Bd. 52, 681-699; 682-688.

7 Boschenstein (Anm. 3), 192.

Dieser Lektiireansatz bei Bennholdt-Thomsen / Guzzoni (Anm. 3).
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intensiv mit religionsbezogenen Fragen beschaiftigt und zweifelsohne war
er, was sein Bildungswissen tiber Religion, positive Religionen und Konfes-
sionen betrifft, ungemein beschlagen. Aber die Frage bzw. Kontroverse, ob
er in den Jahren ab 1800 eine pantheistisch-polytheistische Kosmotheo-
logie, ein erneuertes Christentum, eine ganzlich neuartige Mythotheologie
oder eine auf Permanenz gestellte tragisch-krisenhafte Gotterferne vertre-
ten hat, erscheint mir mit Blick auf unsere Textgrundlagen hermeneutisch
unlosbar. Fiir Holderlins spite poetische Auflerungen zum Problem der
Religion ist ein vorsichtig tastender Gestus kennzeichnend, bei dem die z6-
gerlichen, in ihrem Geltungsanspruch schwebenden, (sprach)experimen-
tellen, verdichtet-polyvalenten und tiberdeterminierten Sprechakte tiber-
wiegen.

Was hingegen kontrastiv zu dieser textuellen Uneindeutigkeit recht
deutlich ist, ist die Tatsache, dass Holderlin sich um 1800 in einer zeit-
geschichtlichen Situation wiederfand, bei der trotz einer kritischen Lage
des institutionellen kirchlichen Christentums’ und einer Kontinuitit auf-
geklirter Religionskritik grofSe Teile des literarisch-intellektuellen ,Juste-
milieus® die christliche Religion wieder interessant fanden. Zu denken ist
an verschiedene Texte der Frithromantiker aus der zweiten Hilfte der 9oer
Jahre (Wackenroders / Tiecks Herzensergieffungen eines kunstliebenden
Klosterbruders, Hardenbergs Die Christenbeit oder Europa u.a.), an
Schleiermachers Reden iiber die Religion und Chateaubriands Génie
du Christianisme, oder auch daran, dass selbst Holderlins zeitweiliger
Mentor Schiller, einer der grofSten Verachter des Christentums, um 1800
seine Religionskritik in Teilen revidierte."® Es gab folglich durchaus zeit-
bezogene Anlidsse fur Holderlin, die eigene Position in Sachen Christen-
tum zu ,evaluieren‘, eine Uberpriifung, die nicht nur endogen aus seiner
permanent ambivalenten Haltung zur eigenen geistigen Herkunft (Pietis-

9 Man denke beziiglich des Katholizismus an die déchristianisation in Frankreich und in
den von franzosischen Armeen besetzten Gebieten sowie, damit verbunden, an eine Reihe
von Sikularisationen, die auch schon vor dem Reichsdeputationshauptschluss von 1803
einsetzen; beziiglich des Protestantismus an eine gleichgiiltige bis distanzierte Haltung
vieler Mitglieder zu ihren Kirchen und deren pastoraler und liturgischer Praxis (vgl. dazu
Friedrich Wilhelm Graf: ,Dechristianisierung‘. In: Ders.: Die Wiederkehr der Gotter. Reli-
gion in der modernen Kultur, Miinchen 2007, 69-101; 72-79).

t° Vgl. etwa sachlich pointiert wie biographisch signifikant Schillers Brief an Carl Friedrich
Zelter vom 16. 7. 1804. In: Werke [Nationalausgabe], Weimar 1943 ff., Bd. 32, 154.
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mus, protestantischer Pfarrhaushintergrund von Mutter und GrofSmutter,
Theologiestudium) zu verstehen ist.

Das Madonnen-Fragment stellt in diesem Zusammenhang aber einen
besonders neuralgischen Fall dar, weil die apostrophierte Hauptfigur
dieses Textes traditionellerweise parteiisch eindeutige Reaktionen und
Distinktionen provoziert, inner- wie aufSerchristlich. Zudem ist die Got-
tesmutter Maria eine Figur, die, im Unterschied zur Gestalt Christi, den
Holderlin in Der Einzige oder Patmos besingt, stirkeren konjunkturellen
Rhythmen in der Religions-, Frommigkeits- und Literaturgeschichte Euro-
pas unterworfen ist. Wenn Holderlin gerade sie um 1800 zum Gegenstand
eines hymnischen Gedichtes macht, ist das signifikant, und zwar gerade
auch, weil es — worauf ich noch zuriickkommen werde — in dieser Zeit kei-
neswegs originell oder unzeitgemaf§ war, die Madonna zum Gegenstand
einer poetischen Rede zu machen.

Mein heuristischer Vorschlag wire deshalb, Holderlins poetotheologi-
sche Anstrengung um die Gestalt der Madonna stiarker von den Konstella-
tionen seiner Zeitgenossenschaft her zu konturieren, Konstellationen, die
ihrerseits wieder alte christliche Traditionsbestinde auf die Tagesordnung
setzen. Das bedeutet nicht zwangslaufig, bei Holderlin eine ,Rechristiani-
sierung‘ am Werk zu sehen, wohl aber, eine verstirkte Erorterung christ-
licher Themen und Motive in Rechnung zu stellen.

I

Hierzu zunichst einige historisch-diachrone Schlaglichter: Das erste be-
trifft die ,Mariologie‘. An den beiden altkirchlichen Mariendogmen — Ma-
ria ist ,Gottesgebarerin® (theotékos) und ,reine, immerwahrende Jung-
frau‘ — haben auch die Reformatoren des 16. Jahrhunderts festgehalten.
Was sie zuriickweisen, ist die Rolle Marias als ,Gnadenvermittlerin®
(mediatrix) oder gar ,Miterloserin® (corredempirix) sowie ihr Status als
,Himmelskonigin® (regina caeli), und zwar deshalb, weil alle diese Vor-
stellungen die singuldre Mittlerschaft und Erlosungsleistung Christi be-
eintrachtigen. In Holderlins Gedichtfragment hingegen wird die Madonna
ausdriicklich als ,,Himmlische“ (MA 1, 408, v. 13) und als ,,Konigin“ ti-
tuliert (ebd., 409, v. 51), ist, in markantem Gegensatz zu Luthers Deutung
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«IT

und Ubersetzung von Marias ,,tameivopoootvn / humilitas“'* als ,,nich-

Iz

tickeit“ und ,unansehelich weflenn“"*, von der ,seeligen Macht“ der
Madonna (MA 1II, 233) die Rede und lasst sich in den Passagen, die ihrer
Aufgabe in der gotterfernen Zeit ,heiliger Nacht“ gewidmet sind (MA I,
409f., v. 46-68), durchaus eine Mittlerfunktion assoziieren.

Das zweite Schlaglicht betrifft die vergleichende Religionsgeschichte.
Konfessionell unvoreingenommene religionsgeschichtliche Blicke haben
fur die Anfinge der Marienverehrung durchaus Assimilationen von und
Uberblendungen mit antiken weiblichen Gottheiten aufgedeckt, mit der
,Magna Mater‘, der Artemis / Diana, der Athene / Minerva u.a. Ziige und
Funktionen dieser Gottinnen werden auf Maria ubertragen, Kultprak-
tiken fur die Marienverehrung adaptiert bzw. enteignet, Marienkirchen
uber heidnischen Tempeln errichtet. Eine der bekanntesten Marienkirchen
Roms heifft ,Santa Maria sopra Minerva‘ und in Paphos auf Zypern'
wird die Muttergottes bis heute als ,Panagia Aphroditissa‘ verehrt. Auch
gibt es immer wieder Allegoresen heidnischer Texte und ,,aufSerbiblische
Typologien® (Friedrich Ohly), die zwischen heidnischem Personal und
Maria ein heilsgeschichtliches Vorausdeutungs- und Erfiillungsverhaltnis

4

konstruieren,'* in der lateinischen Hymnenliteratur, im Owvidius mora-

lizatus aus dem 14. oder im Defensorium inviolatae virginitatis beatae
Mariae aus dem 15. Jahrhundert.”” Die barocklateinischen Oden des
Jesuitendichters Jacob Balde sprechen die Madonna in einer parodia
sacra horazischer Muster sogar als Gottin (,dea“ / ,,Diva®) an.”® In die
unmittelbare Vorgeschichte von Hélderlins Madonnen-Fragment gehort

Lk 1, 48.

Das Magnificat verdeutschet und ausgelegt (Anm. 6), 560. — Die Lutherbibel von 1534

iibersetzt Lk 1, 48 (Vulgata: ,,quia respexit humilitatem ancillae suae“): ,,Denn er hat die

nidrigkeit seiner Magd angesehen.

'3 Diesen Hinweis verdanke ich Martin Vohler.

'+ Darauf hat im Zusammenhang mit Holderlins Madonnen-Fragment als Erste Boschen-
stein ([Anm. 3], 191-193) aufmerksam gemacht.

'S Vgl. Friedrich Ohly: Typologische Figuren aus Natur und Mythus. In: Formen und Funk-

tionen der Allegorie, hrsg. von Walter Haug, Stuttgart 1979, 126-166; 130f., 15T.

Vgl. z.B. Opera Poetica Omnia [Neudruck der Ausgabe Miinchen 1729], hrsg. von Wil-

helm Kithlmann und Hermann Wiegand, Frankfurt/M. 1990, Bd. 1, 38 und 291. Auf eine

mogliche Rezeption Baldes durch Hélderlin, in Gestalt von Herders Ubersetzung, hat

als Erster Albrecht Seifert aufmerksam gemacht (Untersuchungen zu Hoélderlins Pindar-

Rezeption, Miinchen 1982, 724-727).
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Johann Gottfried Herder, der nicht nur in seiner Terpsichore von 1795/96
eine Anzahl von Baldes lateinischen Marienoden in eigener Ubersetzung
publiziert,"” sondern in der sechsten Sammlung der Briefe zu Beforderung
der Humanitit (1795) mit dem 7o. und 76. Brief zwei Texte verfasst
hat, die in einem weiteren Sinne in den Diskurs der ,Neuen Mythologie*
gehoren und den Initiativimpuls der literarischen Marienrenaissance um
1800 darstellen. Zwar betont Herder, dass ,,die gebenedeiete Jungfrau, die
Mutter des Weltheilandes in einer eignen Idee hervor|trat], zu der ihr die
griechischen Musen nicht halfen®, doch bleibt diese Marienidee in eine
pagane Vorgeschichte und ein Nachleben der Antike verstrickt, insofern
sie mit den heidnischen , Gotterformen® einer ,,Genealogie“ angehort,
aus der immer wieder ,,Denkbilder reiner Formen der Menschheit® in ver-
wandelter Gestalt hervorgehen.” Unangesehen heterogener Darstellungs-
absichten besitzt Holderlins Verfahren, die christliche Madonna mit nicht-
christlichem Gétterpersonal und seinen Funktionen zusammenzufiihren,
Ahnlichkeiten zu solchen Praktiken und Theorien kultureller Translation.
Das betrifft insbesondere die Uberblendungen zwischen Maria und Mut-
ter Erde / Gaia." Letztlich unentscheidbar scheint mir allerdings die Frage
zu sein, ob es sich bei Holderlins ,Mariologie‘ um einen harmonisierenden
Synkretismus, eine Stilisierung Marias zur Muttergottheit, eine figural-
typologische Uberbietung des paganen Pantheons durch die christliche
Madonna oder um ein Herauslosen der Mariengestalt aus der christlichen
Heilsgeschichte und eine neue Funktionszuweisung als Stellvertreterin der
Gotter der Natur handelt.

Ein drittes Schlaglicht betrifft die Literatur- und Kunstgeschichte: Ma-
ria bildet, wohl noch vor Christus, das prominenteste Sujet in der Ge-
schichte christlicher Bildkunst. Relevant fir ihre bei Holderlin eigentim-
liche Verknupfung mit der Sphire der Natur sind die diversen loci und
Landschaftsszenarien, in die viele Madonnendarstellungen eingelassen
sind. Neben Jochen Schmidts Versuch, einige Verse aus dem Anfangs-

7 Nachdem er bereits 1781 im Deutschen Museum die gekiirzte Fassung eines deutschspra-
chigen Mariengedichts von Balde, den Lobgesang auf Maria, veroffentlicht hatte.

'8 Briefe zu Beforderung der Humanitit, hrsg. von Hans Dietrich Irmscher, Frankfurt/ M.
1991, 389.

19 Vgl. hierzu Boschenstein (Anm. 3), 191. — Bennholdt-Thomsen / Guzzoni (Anm. 3), 196. —
Luhnen (Anm. 3), 265.
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und dem Mittelteil des Fragments (in der Edition der MA I, 408, v. 20ff.
und 411, v. 97-101) ikonographisch und biographisch auf Leonardo da
Vincis ,Vergine delle rocce® zu beziehen, die Holderlin auf dem Rickweg
von Bordeaux im Louvre gesehen haben konnte,* scheinen mir folgende
Bildsujets und -traditionen von Bedeutung: die ,Ruhe‘ oder ,Rast auf der
Flucht®, die an apokryphe und legendidre Ausgestaltungen der Flucht nach
Agypten aus dem Matthiusevangelium ankniipft; der Typus ,Madonna
im Rosenhag® (Lochner, Schongauer u.v.a.); die vielen Natur- und Land-
schaftssettings, in denen der wohl berithmteste Madonnenmaler der Neu-
zeit, Raffael, seine Marien agieren lasst (,Madonna Alba‘, ,Madonna del
Belvedere, ,Madonna del Cardellino‘, ,Bella giardiniera), und die bei
vielen seiner Nachfolger mit dem Genre der Idylle verschmelzen; zuletzt
die ,Pastrix Bona‘, die ,Gute Hirtin‘, direkte feminine Pendantbildung zu
einem maskulinen gottlichen Akteur und eine origindre Erfindung des
schiferspielverliebten 18. Jahrhunderts.

Auf eine gdnzlich andere Linie des Marienbildes referiert ein ergan-
zendes Syntagma aus dem Madonnen-Fragment: ,,gottlichtrauernd in der
starken Seele“ (MA III, 234). Klopstock hatte im 7.-12. Gesang seines
Messias — auch noch in der 3. Fassung von 1799 — Marias pathosgesattigte
ymagnanimitas‘ in Szene gesetzt, dabei aber selbst wieder auf einen Habi-
tus zuruckgegriffen, der in der Bildkunst schon ausgebildet war, insbeson-
dere von Raffaels Zeitgenossen (und Konkurrenten) Michelangelo. Dieser
Name gilt der Kunstkritik des 18. Jahrhunderts als Inbegriff ,erhabener*
Menschendarstellung. In Wilhelm Heinses Ardinghello, Holderlin wohl-
bekannt, heifst es iiber eine von Michelangelo entworfene und Marcello
Venusti ausgefiihrte Kreuzigungsszene: ,,Christus und die Madonna sind
die erhabensten tragischen Gestalten, die ich je in Malerei gesehen habe.
[...] die Mutter eine Cornelia, voll Geistesstiarke und Grofle“*'. Bei einem
so populdren Sujet wie der Gottesmutter Maria ist neben Bildbeschrei-
bungen, Kunstsammlungen und Stichreproduktionen bekannter Darstel-
lungen aber auch an die Artefakte alter Sakrallandschaften (Kirchenkunst,
Kapellen, Hausmadonnen, Mariensaulen, Votivtafeln u.a.) zu erinnern.

20 Vgl. KA L, 1064.
21 Wilhelm Heinse: Ardinghello und die gliickseligen Inseln, hrsg. von Max L. Baeumer,
Stuttgart 1975, 166f.
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Sie sind heute zwar zu einem grofSen Teil nicht mehr identifizierbar, wur-
den aber von einem fiir (religions)geschichtlich bedeutsame Zeugnisse und
Orte sensibilisierten und weitgewanderten Zeitgenossen wie Holderlin
wohl wahrgenommen.

Und die Literaturgeschichte Marias? Umfangreichere Gedichte an oder
auf Maria in hymnischem Sprechgestus sind seit byzantinischer Zeit tiber-
liefert (beriihmt und stilbildend der noch heute in der Ostkirche gesungene
Hymmnos Akdthistos). Ein ganzes Arsenal an Motiven, Bildern und Formeln
gelangt tuber liturgische Gebrauchstexte (Stabat mater, Lauretanische Li-
tanei, Kirchen-, Pilger- und Wallfahrtslieder), aber auch artistisch freiere
Produktionen des Hochmittelalters — wie Konrad von Wiirzburgs Golde-
ne Schmiede oder Heinrich von MeifSens Marienleich — und die barocke
Jesuitenlyrik Jacob Baldes, Friedrich Spees oder Johannes Khuens bis ins
Jahrhundert der Aufklirung. Narrative und dramatische Texte, Marien-
legenden, Ordensdramen und andere Genres, besitzen ihre eigene longue
durée. Die geistliche Literatur des katholisch-oberdeutschen Raums, der
im 18. Jahrhundert grosso modo eine konservativ-konservierende Ten-
denz eignet, bildet ein bis heute von der Literaturgeschichtsschreibung
nur unzureichend aufgearbeitetes Archiv. Sie sollte, mit Blick auf die Resi-
lienz ihrer Sujets und meist anonym verlaufende Proliferationen, in ihrer
Pragekraft fir die hegemoniale, protestantisch dominierte Literaturszene
Deutschlands nicht unterschitzt werden. Das gilt fiir die gesamte frithro-
mantische Mariendichtung oder auch fiir die Legenden, die der protestan-
tische Geistliche Ludwig Theobul Kosegarten 1804 veroffentlicht.

Im Falle Holderlins sind es Sujets wie die mit der Mariengeschichte in
Parallelmotiven und narrativen Uberkreuzungen verflochtene und in der
Legendenliteratur weiter ausgesponnene Erzihlung aus dem Lukasevange-
lium um Elisabeth, Johannes und Zacharias (v. 29-35), das Mariensymbol
der ,Lilie“ (v. 19), Maria als bevorzugte Adressatin menschlicher ,,Sorge*
(v. 47-51) oder als Reprasentantin bedingungsloser ,allvergessende|[r] Lie-
be“** (v. 26), die dokumentieren, dass der Sprecher des Gedichts nicht
nur von der Passion Christi und den sieben Schmerzen Mariens ,,geho-

22 Diese Wendung beziehe ich, wie Boschenstein ([Anm. 3], 191), Bennholdt-Thomsen /
Guzzoni ([Anm. 3], 184 und 213 f.) und Luhnen ([Anm. 3], 263-266) auf die Madonna
selbst — eine Lesart, die sicher nicht die einzig mogliche ist (vgl. Luhnen, ebd., 272).
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ret [...] / In stifSer Jugend“ (v. 4f.), sondern auch von vielem anderen, das
die Tradition von Maria berichtet und auf sie bezieht. Das konnen, etwa
mit Blick auf das zentrale Liebesprinzip, traditionelle liturgische Titel sein
wie ,mater amabilis* aus der Lauretanischen Litanei oder ,dulcis virgo*
aus der marianischen Antiphon Salve Regina. Der zweimalige Gebrauch
der katholisch konnotierten Bezeichnung ,,Madonna“, jeweils kombiniert
mit der emphatischen Interjektion ,,0“ (v. 3 und v. ror1) rekurriert auf
die breite marianische Frommigkeitspraxis einer Zwiesprache in Gebet
und Lied. Anrede-Pronomina (,,du®, ,dein®“, ,dir*, ,,Dich®“) und Appelle
(,,beschiize“) finden sich, mit Ausnahme des letzten tiberlieferten Verses,
wo von der ,Mutter® in der dritten Person die Rede ist, im gesamten Text.
Selbstreflexiv weist der Sprecher eine mogliche Kritik an seinem hymni-
schen Lobgesang an und auf die Madonna zuriick: ,,Doch Himmlische,
doch will ich / Dich feiern und nicht soll einer / Der Rede Schonheit mir /
Die heimatliche, vorwerfen“ (v. 13-16). Ich halte BeifSners konfessio-
nellen Deutungsansatz dieser Verse fiir iiberzeugend.*> Hier spricht eine
protestantisch gepragte Dichterfigur — sei es als Rollenrede oder Autor-
Subjekt —, die sich gegeniiber gingigen Vorwiirfen aus dem eigenen Her-
kunftsmilieu — ,,unnutze schwetzer® machten mit ihren Lobreden auf die

«24

vermeintliche ,Himmelskonigin® aus dieser ,einn abtgot“* — behaupten

muss.

IV

Nach diesen Uberlegungen zur Geschichte der Marienfigur nun einige
synchron angelegte Beobachtungen zur Signifikanz Marias in Religion,
Politik und Literatur um 1800. Interessant erscheint mir der Tatbestand,
dass Maria in den letzten Jahrzehnten des 18.Jahrhunderts (wieder)

23 Vgl. StA 11, 846; das konfessionelle Moment anders akzentuierend: Boschenstein (Anm. 3),
195 f.; ablehnend zu diesem Ansatz: Bennholdt-Thomsen / Guzzoni (Anm. 3), 184 f.

24 Luther: Das Magnificat verdeutschet und ausgelegt (Anm. 6), 568; vgl. auch ebd., 568-
s7o0 und 573. - Am tage der Heymsuchung Marie (Anm. 6), 689 und 692. Analoges kann
man Mitte des 18. Jahrhunderts etwa in Johann Georg Walchs Kommentar zu seiner
Luther-Edition oder Ende des Jahrhunderts in Friedrich Nicolais Reisebeschreibungen
iiber Bayern und Osterreich lesen.
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zu einem der wichtigsten konfessionellen Distinktionssymbole zwischen
Katholiken und Protestanten wird,” aber auch zum innerkatholischen
Unterscheidungszeichen zwischen Traditionalisten und katholischen Auf-
klarern im Umbkreis des ,Febronianismus‘ und ,Josephinismus‘. Zwar ist
das mit der Figur Marias verbundene gesellschaftliche Konfliktpotential
im Jahrhundert der Aufklirung nicht mehr so grof§ wie im Zeitalter der
Konfessionalisierung, es bleibt jedoch als latentes Kriftefeld erhalten
und wird zum Jahrhundertende hin wieder zum brisanten Politikum,
etwa durch administrative Eingriffe reformkatholischer Obrigkeiten ins
Wallfahrtswesen, heftige Reaktionen des Kirchenvolks oder publizistische
Polemiken protestantischer Aufklarer vom Schlage eines Friedrich Nicolai.

Nach 1789, im Gefolge von Revolution, Gegenrevolution und Koaliti-
onskriegen, entstehen schliefflich neue Konfliktkonstellationen, bei denen
eine rasante Aufmerksamkeitssteigerung fiir die Gestalt Marias zu ver-
zeichnen ist. Blickt man von den ersten Jahren des 19. Jahrhunderts — es
ist die Zeit, in der Holderlins Madonnen-Fragment entsteht — aus religi-
onspolitischer Perspektive auf die zuriickliegenden zehn Jahre, fallt an den
Konflikten zwischen Revolution und Gegenrevolution sowie den kriegeri-
schen Auseinandersetzungen eine konfessionsgeographische Besonderheit
auf. Im Unterschied zu den Koalitionskriegen im ersten Jahrzehnt des
19. Jahrhunderts und den Befreiungskriegen von 1813-15 verlduft die
markanteste ,weltgeschichtliche’ Konfrontationslinie der 1790er Jahre
in Sachen Religion spezifisch zwischen antiklerikal-laizistischer, in Teilen
auch antichristlicher — dabei aber sich selbst sakralisierender — Revolution
und Katholizismus. Das beginnt in Frankreich mit den Auseinanderset-
zungen um den Priestereid, setzt sich fort mit dem Biirgerkrieg der Re-
volution gegen die tiefkatholische Region der Vendée und die Annexion
der pipstliche Enklave um Avignon. Ab 1792 besetzen franzosische Re-
volutionsarmeen das Rheinland und Belgien — d.h. die alten geistlichen
Furstentimer Littich, Koln, Trier und Mainz —, Luxemburg, Savoyen,
Teile der Schweiz, Tirol, die Toskana, Genua, Rom und Neapel - allesamt
katholische Regionen.*® Diese epochale Lage sollte man bei Holderlins

%5 Publizistisch greifbar etwa in sorgenvollen bis paranoiden Texten der Berlinischen Mo-
natsschrift — dem Flaggschiff protestantischer Aufklirung — tiber ,Kryptokatholiken®,
,verlarvte Jesuiten‘ und ,Proselytenmacher*.

26 Vgl. die - hier erginzte — Liste bei Timothy C. W. Blanning: The French Revolution in
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hymnischem Fragment beriicksichtigen, insbesondere mit Blick auf die im
Gedicht wiederholt verwandte katholische bzw. katholisierende Bezeich-
nung ,,Madonna“.

Einige Facetten: Der revolutiondre Ikonoklasmus der Dechristiani-
sierungsphase 1793/94 attackiert Maria als eine der wichtigsten sym-
bolischen Stiitzen von Adelsherrschaft, Aberglauben und Klerikalismus.
Unter dem Schlachtruf ,,briiler I’idole“ werden in Frankreich 1793/94 die
Eckmadonnen in den Straflen und die Statuen Marias aus den Kirchen
entfernt und dabei mit Parolen wie ,la Vierge Marie sans miracles“ der
katholische Wunderglaube und die Ohnmacht der vermeintlichen ,Him-
melskonigin® verspottet.”” Marienbilder berithmter Wallfahrtsstitten wer-
den zerstort und dabei auch symbolischen Hinrichtungen durch Autodafés
oder Enthauptungen tiberantwortet. Madonnenfiguren nehmen — unfrei-
willig — an antireligiosen Karnevals-Spektakeln teil. In einigen Orten wer-
den Madonnenfiguren mit phrygischer Miitze und Pike, den ikonographi-
schen Wahrzeichen der Jakobiner, ausgestattet, ihrer christlichen Semantik
entkleidet und zu Géttinnen der Freiheit oder der Vernunft umkodiert.*®
Sieht man von der beschrankten historischen Durchsetzungskraft solcher
Mafsnahmen einmal ab, erscheint das Ganze wie eine Inversion christli-
cher Ersetzungen oder Umdeutungen paganer Gottheiten durch bzw. in
die Gestalt der Jungfrau und Gottesmutter Maria. Auch das berihmt-
bertichtigte Pariser Fest der Freiheit und der ,Gottin Vernunft, das am
10. November 1793 in Notre-Dame — von ihrem Patrozinium her, wie der
Name unschwer erkennen lisst, eine Marienkirche — stattfand, hat seine
marianisch-antimarianischen Konnotationen. Im Feuille du salut public
teilt die Pariser Kommune mit, ,,que la statue de la Liberté y sera élevée
en place de celle de la ci-devant Sainte-Vierge, impudemment appelée la

« 29

mere du Sauveur®.

Germany. Occupation and Resistance in the Rhineland 1792-1802, Oxford 1983, 226.

27 Vgl. Michel Vovelle: La Révolution contre ’Eglise. De la Raison a I’Etre supréme, Briis-
sel 1988, 91. Rhetorik und Theatralitit des revolutiondren Ikonoklasmus besitzen, was
schon Zeitgenossen der Revolution konstatieren, deutliche Affinititen zu den reformato-
rischen Bilderstiirmen des 16. Jahrhunderts, iiber die sich in Holderlins Luther-Fragment
der Satz findet: ,,Nicht will ich / Die Bilder dir stiirmen“ (MA I, 431).

28 Vgl. etwa Bernard Plongeron: Aufklirung, Revolution, Restauration (1750-1830), Frei-
burg/Brsg. 2000, 384.

*9 19 brumaire an II, zitiert nach: Procés-verbaux du Comité d’instruction publique, hrsg.
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Holderlins poetische Assoziierung von Madonna und heidnischem Got-
terpersonal besitzt also nicht nur eine Vorgeschichte in Allegoresen, au-
Berbiblischen Typologien und poetischen Synkretismen, sondern auch
ein kontemporires Gegenstiick auf dem Feld der religionspolitischen
Ikonographie. Besonders die letzte Versgruppe des Fragments (MA I,
413, v. 154-162) gewinnt durch diese religionspolitischen Hintergrinde
ein eigenartiges Changieren. Sie hebt wie folgt an: ,,Wir aber zwingen /
Dem Ungliik ab und hingen die Fahnen / Dem Siegsgott, dem befreienden
auf“ und endet mit einer Betrachtung tiber das ,Alltaglich‘- und ,Gemein‘-
Werden heiliger Entitidten: ,,wenn nemlich / Wie Raub Titanenfirsten die
Gaaben / Der Mutter greifen, hilft ein Hoherer ihr“. Wer ist es, der hier
im Zusammenhang mit der Profanisierung des Heiligen als befreiender
»Siegsgott® erscheint? Vater Zeus? Christus? Oder vielleicht, analog zur
referentiellen Kippfigur vom ,Fursten des Fests“ aus der Friedensfeier
(MA, 362, v. 15), Napoleon Bonaparte, der nach seinem Staatsstreich
vom November 1799 viele der administrativen Dechristianisierungsakte
aufhob, die sikularisierten Kirchen wieder fiir Messfeiern o6ffnete, kar-
nevalesk-revolutionire Ikonoklasmen verbot und 1801, ein Jahr vor der
mutmafSlichen Entstehung von Holderlins Gedicht, mit Papst Pius VII. ein
Konkordat abschloss? Andererseits passt das Bild der ,, Titanenfursten®,
welche ,,die Gaaben / Der Mutter greifen, nicht nur auf jakobinische Bil-
derstiirmer wie Saint-Just und Le Bas und die Umwandlung von (Marien-)
Kirchen in ,Tempel der Vernunft‘, sondern ebenfalls auf den Kunstrauber
Bonaparte, der 1797 auf seinem Italienfeldzug eines der berithmtesten Ma-
donnenbilder Europas, das Gnadenbild aus der ,Casa santa‘ in ,,Loretto,
wo des Pilgrims Heimath“ ist (MA I, 432, v. 23), entfernt und nach Paris
gesandt hatte, um es mit anderen ,bizarren Denkmalern des Aberglaubens*
in der Bibliothéque Nationale auszustellen.’® Wobei es dann wiederum
Napoleon war, der das Kultbild 1802, also nach dem Konkordat, an Papst

von M. J. Guillaume, Paris 1894, Bd. 2, 803 f. Dass die Freiheit aber schliefflich nicht
durch eine Statue, sondern durch eine lebende Schauspielerin reprisentiert wurde, hat
ebenfalls (anti)marianische Hintergriinde — auf die iibrigens Pierre Bertaux verweist
(Ders.: Holderlin und die Franzdsische Revolution, Frankfurt/M. 1969, 77).

3° Vgl. Nicholas Perry / Loreto Echeverria: Under the Heel of Mary, London 1988, 332. —
Massimo Viglione: Le insorgenze. Rivoluzione & controrivoluzione in Italia 1792-1815,
Mailand 1999, 21.
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Pius VII. zuriickgab®" — vielleicht ein terminus a quo fur die Abfassung der
letzten Versgruppe des Madonnen-Fragments?

Die marianischen Reaktionen der Revolutionsgegner folgten solchen
revolutiondren Enteignungen Marias auf dem Fufl. Wahrend des Birger-
kriegs in der Vendée kommt es zu Marienerscheinungen, bei denen die
Madonna ihre Anhinger aufruft, mit den gottlosen Revolutionidren kurzen
Prozess zu machen.’* Auch aus dem katholischen Rheinland, den Mosel-
gebieten und Stidwestdeutschland sind zahlreiche Emporungen angesichts
der Schandung und Zerstérung von Marienstatuen durch Revolutionssol-
daten uberliefert.’® In Reaktion auf solche Vorgiange werden in Bayern und
Osterreich reformkatholische Mafinahmen revidiert, Marienwallfahrten
und andere Praktiken der Volksfrommigkeit von der Obrigkeit nicht mehr
eingeschrankt, sondern zum Zwecke moralischer Kriegsertiichtigung nun-
mehr gefordert. Auf Initiative von Erzherzogin Maria-Anna wird 1796 die
im Zuge der Josephinischen Reformen seit 1783 verbotene Wallfahrt zum
Habsburger-Staatsheiligtum ,Mariazell* wiedereroffnet, an der sich in den
Folgejahren viele adelige und gekronte Hiaupter der antifranzosischen Ko-
alition beteiligen werden.’* Und noch ein Stiick weiter stidlich, in Ligurien
und der Toskana, lautet der Schlachtruf antirevolutionarer Insurgenten:
»Viva Maria! Morte ai Giacobini!“?* Ob diese um 1800 ubiquitire Vor-
stellung von Maria als Ikone der Gegenrevolution fiir Holderlins Gedicht-
fragment eine herausfordernde Rolle gespielt hat, wire zu diskutieren.

Doch nicht allein auf dem Feld der Welt-, auch auf demjenigen der

31 E.-H. Vollet: Lorette. In: La grande encyclopédie, Paris 1885-1902, Bd. 22, 548f.

32 Vgl. Jules Michelet: Histoire de la Révolution francaise, Paris 1970, Bd. 1, 1159. — David
Blackbourn: Wenn ihr sie wieder seht, fragt wer sie sei. Marienerscheinungen in Marpin-
gen — Aufstieg und Niedergang des deutschen Lourdes, Reinbek 1997, 671.

33 Vgl. exemplarisch: Quellen zur Geschichte des Rheinlandes im Zeitalter der Franzosi-
schen Revolution 1780-18071, hrsg. von Joseph Hansen, Bonn 1931-1938, Bd. 2, 628 und
663.

34 Vgl. Anna Coreth: Pietas Austriaca. Osterreichische Frommigkeit im Barock, Miinchen
*1982, 70. — Cristof Dipper: Volksreligiositit und Obrigkeit im 18. Jahrhundert. In:
Volksreligiositit in der modernen Sozialgeschichte, hrsg. von Wolfgang Schieder, Gottin-
gen 1986, 92.f.

35 Vgl. Massimo Viglione: ,Libera Chiesa in libero Stato‘? Il Risorgimento e i cattolici: uno
scontro epoccale, Rom 2005, 98 f. — Giovanni Assereto: I ,Viva Maria‘ nella Repubblica
ligure. In: Folle controrivoluzionarie. Le insorgenze popolari nell’ Italia giacobina e napo-
leonica, hrsg. von Anna Maria Rao, Rom 1999.
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Familienpolitik wird Maria in dieser Zeit zur revolutionskritischen Ideal-
besetzung. Gegenuiber der revolutionir-biirgerlichen Familie, in der die
Eheleute laizistisch getraut werden und die Kinder altromisch-republika-
nische Namen wie ,Brutus‘ oder ,Virginia‘ tragen, erscheint Maria als die
Symbolfigur der christlichen Familie. Die entsexualisierte Ehegattin und
Mutter, im gleich mehrfachen Sinne eine ,Magd des Herrn®, ist fur die
hausliche Aufzucht und Pflege der Kinder zustindig und dabei dem ,Haus-
vater selbstverstindlich untergeordnet.’® Auch in Holderlins Gedicht ist
die Hierarchie zwischen ,,Dem hochsten [...], dem Vater“ (MA I, 408,
v. 10), und der ,,Mutter recht eindeutig profiliert, auch wenn die Absenz
oder Verborgenheit des Vaters und die ,,Schwermuth® (v. 12) des lyrischen
Sprechers letzteren sympathetisch niher an die Mutter heranriicken las-
sen. Inwieweit fiir die Topik des Gedichts hier nicht nur die fur das christ-
liche Weltbild konstitutive Generations- und Familienmetaphorik (,Gott-
vater®, ,Sohn Gottes‘, ,Gottesmutter‘) von Bedeutung ist, sondern auch die
kontemporiren Versuche, die ,Heilige Familie‘ in einer Zeit revolutionarer
Herausforderung als gesellschaftliches Modell zu restituieren, ist aufgrund
des fragmentarischen Charakters schwierig zu entscheiden. Der Vater ist
abwesend und ,hilft“ (MA I, 413, v. 162), wenn Uberhaupt, nur im letz-
ten Vers. Von einem Ziehvater wie dem biblischen Joseph ist nirgendwo
die Rede. Immerhin aber ist den miitterlichen Erziehungs-, Sorge- und
Pflegeaufgaben der gesamte Mittelteil des Textes (v. 46-105) gewidmet.
Die Mahnung, ,,dafl man schone / Der Wildnif§ gottlichgebaut / Im reinen
Geseze, woher / Es haben die Kinder“ (MA I, 411, v. 94-97), schreibt der
Mutter gleichsam die Aufgabe der negativen Erziehung Rousseaus zu, die
Schiitzlinge zunidchst von den depravierenden Einfliissen der Gesellschaft
fernzuhalten.’” Doch dass es gerade die ,Madonna‘ ist, der diese Rolle
zufillt, mutet schon ungewohnlich an. Handelt es sich um eine rousseau-

36 Vgl. zu diesen Zusammenhingen Albrecht Koschorke: Die Heilige Familie und ihre Fol-
gen. Ein Versuch, Frankfurt/M. 2000, 187-192. — Rudolf Schlogl: Stinderin, Heilige oder
Hausfrau? Katholische Kirche und weibliche Frommigkeit um 1800. In: Wunderbare Er-
scheinungen. Frauen und katholische Frommigkeit im 19. und 20. Jahrhundert, hrsg. von
Irmtraud Gotz von Olenhusen, Paderborn 1995, 13-50; 33 f. — Ders.: Alter Glaube und
moderne Welt. Européisches Christentum im Umbruch 1750-1850, Frankfurt/M. 2013,
337

37 Zeitweiliges Fernhalten bedeutet keineswegs eine so lange wie eben moglich andauernde
Isolation, denn ,,falsch anklebend / Der Heimath und der Schwere spottend / Der Mutter
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istische Spielart des protestantischen Hausmutter-Ideals, fiir das Luthers
Phantasien iiber eine Kithe melkende, kochende, windelwaschende und
den kleinen Johannes badende Maria wihrend ihres Besuchs bei der Base
Elisabeth?® so richtungsweisend gewesen sind? Oder um eine Spielart der
altkirchlich-katholischen ,Miterloserschaft® Mariens, deren Heilshandeln
nunmehr darin besteht, die ,,Kinder“ so lange vor dem Siindenfall der
gesellschaftlichen Sozialisation zu bewahren, bis diese reif dazu sind, mit
den Folgen zurechtzukommen?

v

Die auffillige Marienbegeisterung in der deutschsprachigen Literatur um
1800 mag man als publizistische Parallelaktion zur politisierten Marien-
verehrung dieser Zeit lesen. Ab Mitte der 1790er Jahre kommt es fur unge-
fahr anderthalb Jahrzehnte zu einer solchen Verdichtung von literarischen
Werken, die das Mariensujet aufgreifen, dass man versucht sein konnte,
von einem neuerlichen, dritten Hohepunkt der deutschsprachigen Ma-
rienliteratur nach dem 13. Jahrhundert und der Barockzeit zu sprechen.
Wenn Novalis 1799/1800 in seinen Geistlichen Liedern formuliert: ,,Ich
sehe dich in tausend Bildern, / Maria, lieblich ausgedriickt*“?*’, ist das nicht
nur ein Indikator fur die ikonische Allgegenwirtigkeit der Mariengestalt
in der Lebenswelt, sondern auch ein Hinweis auf die Intensitit, mit der
sich die zeitgenossische Dichtung der Figur widmet. Es schreiben tiber
Maria - einige bekanntere Namen ohne Anspruch auf Vollstindigkeit —:
Achim von Arnim, Clemens Brentano, Joseph von Eichendorff, Friedrich
de la Motte Fouqué, Johann Wolfgang Goethe, Johann Gottfried Herder,
Jean Paul, Heinrich von Kleist, Ludwig Theobul Kosegarten, Friedrich von
Hardenberg, Friedrich Riickert, Friedrich Schiller, August Wilhelm Schle-

ewig sizen / Im Schoose® ist, wie die direkt vorangehende Versgruppe ausfiithrt (MA I,
471, v. 88-91), auch kein angemessenes Adoleszenzmodell.

38 Vgl. Das Magnificat verdeutschet und ausgelegt (Anm. 6), 575. — Am tage der Heymsu-
chung Marie (Anm. 6), 684 f.

39 Geistliche Lieder XV, v. 1 f. In: Werke, Tagebiicher und Briefe Friedrich von Hardenbergs,
hrsg. von Hans-Joachim Mahl und Richard Samuel, Miinchen/Wien 1978 ff., Bd. 1, 198
|Erstdruck 1802].
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gel, Friedrich Schlegel, Ludwig Tieck, Wilhelm Heinrich Wackenroder,
Zacharias Werner und ... Friedrich Holderlin.

So sperrig sich das Madonnen-Fragment vor dem Hintergrund der in-
tellektuellen Biographie und Werkgeschichte Holderlins ausnimmt und so
eigenwillig das Gesamtgeprige seines Entwurfs ist, so unspektakuldr wirkte
es im stofflichen Zusammenhang der literarischen Marienmode um 1800.
Auffallend ist, dass die wichtigsten und meisten der von Maria begeister-
ten Autoren ihrer Herkunft nach, sieht man von Brentano und Eichendorff
ab, Protestanten sind. Eine gewisse historische Ironie liegt in der Tatsache,
dass diese ,Gebildeten unter ihren Verehrern® gleichsam ein literarisches
Vorspiel fiir ebenjenes Sikulum liefern, das Theologen, Kirchen- und
Frommigkeitshistoriker wegen der Bedeutung Marias fiir die katholische
Massenfrommigkeit, wegen der exorbitanten Zahl von Marienerscheinun-
gen und wegen der Dogmatisierung der unbefleckten Empfiangnis durch
Pius IX. (1854) emphatisch oder spottisch das ,marianische Jahrhundert*
nennen. Ob, und wenn ja, in welcher Weise Holderlins ,Arbeit am Marien-
mythos* in diese Geschichte gehort — und sei es auch unfreiwillig —, ist eine
offene Frage.
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Sebastian Liibcke, Johann Thun, Elisabeth Weif$ und
Martin Vohler

Bericht zum Arbeitsgesprach junger Holderlinforscher

Inzwischen ist das Arbeitsgesprach, das zum Ziel hat, Nachwuchswis-
senschaftler, die sich mit Holderlin-Themen befassen, miteinander und
mit anderen Holderlinforschern ins Gesprach zu bringen, schon eine gute
Tradition geworden. Es fand zu Beginn der Konstanzer Jahresversamm-
lung bereits zum vierten Mal statt. Wiederum standen im Sinne von Werk-
stattberichten aktuelle Probleme entstehender Arbeiten im Zentrum: Es
wurden primar schwierige Passagen aus Holderlins Texten zur Diskussion
gestellt. Im Folgenden geben die Teilnehmer selbst ein kurzes Resiimee
ihrer Prasentation.

Tobias Christ': Die ,ruinose‘ Textstruktur von ,Lebensalter

Im Rahmen des Arbeitsgesprichs junger Holderlinforscher stellte ich neue
Deutungsmoglichkeiten fiir die Verse 1o0-13 aus dem Gedicht Lebensalter
zur Diskussion.

Jetzt aber sitz” ich unter Wolken (deren
Ein jedes eine Rub’ hat eigen) unter
Wobhleingerichteten Eichen, auf

Der Haide des Reb’s [...]°

Den Leser stellen diese Verse vor nicht geringe Schwierigkeiten, denn
die grammatisch nicht eindeutige Referenz der Parenthese — offen bleibt,

Ruhr-Universitit Bochum, Dissertationsprojekt zu Holderlins Spatlyrik im Kontext der
zeitgenossischen Lesekultur.

Textgrundlage: MA 1, 446.

3 Hier in der Schreibweise des Erstdrucks: Taschenbuch fiir das Jahr 1805. Der Liebe und
Freundschaft gewidmet, Frankfurt am Mayn, bei Friedrich Wilmans, 85 f.; 86.
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worauf sich ,deren® und ,,Ein jedes“ bezieht — ldsst eine Konsistenzbil-
dung im ublichen Sinne nicht zu. Im Gegensatz zur Tendenz in der ilteren
Forschung, durch Konjekturen eines moglichen Setzfehlers ein eindeutiges
Verstandnis zu erzielen, suchte ich bei meiner Deutung die Stelle im Zei-
chenbestand des Drucktextes aufzulsen. Dabei ging ich von der methodi-
schen Pramisse aus, dass die Stelle gerade nicht auf Eindeutigkeit, sondern
aus wirkungsasthetischem Kalkil auf Vieldeutigkeit hin angelegt sei und
daher mehrere mogliche Deutungen zulasse. Dies begriindete ich mit der
stilistischen Beobachtung, dass Holderlins Text sich hier auf der syntak-
tischen Ebene dem Inhalt entsprechend gleichsam als undurchsichtige
,Wolke* inszeniere, deren Sinn nicht mehr textimmanent, sondern nur im
Hinausgehen iiber den Text verstehbar sei. Gerade das Fehlen des referen-
ziellen Bezugs, so meine Argumentation, macht das Hinzuziehen aufSertex-
tueller Deutungsquellen notwendig. Als texttranszendenter Deutungsrah-
men des Gedichts fungieren die im Gedicht erkennbaren intertextuellen
Beziige auf die geschichtsphilosophische Schrift Les ruines, ou méditation
sur les révolutions des empires (1792) von Constantin-Frangois de Volney
(fur den ersten Teil)* und die Ossian-Dichtungen James Macphersons (fiir
den zweiten Teil)’. Beiden Bezugstexten sind Kupferstiche vorangestellt,
die moglicherweise als Bildvorlagen fur Holderlins Gedicht dienten.
Ausgehend von diesen Interpretationsvoraussetzungen suchte ich in
einer ersten Annaherung den Ossian-Bezug fiir die Deutung produktiv zu
machen. Wie Steimer zeigen konnte, ist die ,,Haide des Reh’s“ ein direk-
tes Zitat aus dem 1. Buch des Fingal-Epos, wo es im englischen Original
»heath of the deer* heifdt.® Fiir die zeitgendssischen Leser ein unschwer
zu erkennender Verweis: Das Bild der einsamen Heide mit ihren Eichen
und dem Wolkenhimmel, bevolkert von Geistern, Rehen und Jagern, ist
der immer wiederkehrende Topos der Ossian-Dichtung. Im Fingal ist die

4 Darauf hat bereits Ludwig von Pigenot hingewiesen: Die spaten Hymnen Hoélderlins, hrsg.
von Ludwig von Pigenot, Karlsruhe 1949, 223.

5 Eingegangen ist auf diesen Bezug Hans Gerhard Steimer: Siulenwiilder. In: HJb 33, 2002-
2003, 193-229.

[James Macpherson:] Fingal, an Ancient Epic Poem, In Six Books: Together with several
other Poems, composed by Ossian the Son of Fingal. Translated from the Galic Language,
by James Macpherson, 2. Aufl. London 1762, 19. Vgl. Steimer, Sdulenwilder (Anm. 5),
228.
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dustere Heide der Ort einer Volkerschlacht, an dem der keltische Barde
die toten Vorfahren besingt, die ihm tiber ihren Grabstitten in den Wolken
erscheinen. Dieses Motiv ist vielen Ossian-Ausgaben als Kupfer vorange-
stellt. Mit diesen intertextuellen Zusatzinformationen liefSe sich die Stelle
folgendermaflen deuten: ,Ein jedes“ bezieht sich als generisches Inde-
finitpronomen proleptisch auf die (erst in v. 15 genannten) ,,Seeligen®,
die dem Ich ,fremd [...] und gestorben® (v. 14f.) in Wolken nahe ihrer
Grabstitten erscheinen. Durch Klammersetzung in Kombination mit har-
tem Enjambement erzeugt der Text eine mehrfache Lesbarkeit: einerseits
haben die Gestorbenen ihre ,,Ruh’“ in Wolken, welche sich zugleich im
Sinne von ,,Gesangeswolken® (MA 1, 478, v. 6) verstehen lassen, in denen
ihr Gedachtnis der Nachwelt aufgehoben ist; andererseits haben sie ihre
»Ruh’¢, namlich ihr Grab, ,,unter / Wohleingerichteten Eichen, auf / Der
Haide des Reh’s“.

Eine weitere Deutungsmoglichkeit erschliefSt sich tiber semantische
Konnotationen zur Jagdthematik. Zunichst machte ich aufmerksam auf
die Bedeutung des Themas ,Wildnis‘ bei Holderlin, die motivischen Bezii-
ge zur Ossian-Dichtung und die Verbindungen innerhalb des Zyklus der
,Nachtgesinge‘, vor allem zu Chiron, der unter anderem Jager ist. Die
Vorviter des Kentauren sind, wie es im Gedicht heifSt, noch ,,unstiadtisch /
[...] in den Wolken des Wilds, gegangen“ (MA 1, 440, v. 47£.)”. Holderlin
verwendet im Gedicht den waidminnischen Fachausdruck ,lauschen®, der

3¢

so viel wie ,auflauern‘ bedeutet®: als Jiger ,,lauscht’* Chiron ,,Ein waiches
Wild am Hugel“ (ebd., 439, v. 5f.) Auch in Lebensalter lassen sich mog-
liche waidmannische Konnotationen entdecken. Im Grimmschen Worter-
buch findet sich unter dem Eintrag ,,Ruhe® auch die Erklarung: ,,der jager
nennt rube den ruheplatz des wildes, das bett.“® Ahnlich im Adelung: ,,Bey
den Jagern ist die Ruhe der Ort in einem Geholze, wo das Roth- und Dam-

wildbret gelegen hat; das Bett.“'® Rehe halten sich meist in kleinen Fami-

7 Die ungewdhnliche Metapher ist, wie Jochen Schmidt gezeigt hat, eine wortliche Uberset-
zung aus dem Griechischen, wo das Wort néphos neben ,Wolke* auch so viel wie ,Schar,
Haufe, Rudel‘ bedeuten kann. Vgl. KA 1, 814.

Vgl. KA 1, 8oo, sowie lauschen. In: Jacob und Wilhelm Grimm: Deutsches Worterbuch,
Leipzig 1854-1961, Bd. 12, 353-357; 354.

9 rube. In: Grimm, Deutsches Worterbuch (Anm. 8), Bd. 14, 1417-1426; 1426.

' Die Rube. In: Johann Christoph Adelung: Grammatisch-kritisches Worterbuch der Hoch-
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lienverbianden in Waldrandzonen und auf Waldlichtungen auf; zur Ruhe
schafft jedes Reh sich einen eigenen Liegeplatz.'* Auch das Wort ,einrich-
ten‘ aus ,wohleingerichteten Eichen“ findet sich in der Jagersprache: es
bezeichnet die ,eingerichtete’ oder ,eingestellte‘ Jagd, eine Jagdmethode,
bei der das Wild mit Hilfe von Netzen eingeschlossen wird: ,,[Bley den
Jagern [wird] das Wild und besonders das Hirschwildbret eingerichtet,
wenn es mit dem hohen Zeuge [das sind Jagdnetze; T. C.] umgeben und
eingeschlossen wird.“"* Da ,,[w]ohleingerichtet[ | hier allerdings Attribut
zu ,,Eichen® ist, ist es weniger deutlich, ob es sich auch hierbei um eine
Allusion auf die Jagd handelt. Akzeptiert man eine solche waidmannische
Bedeutungsschicht, so liefSen sich die ,, Wolken* als verkiirzte Wiederauf-
nahme der ,,Wolken des Wilds“ aus Chiron lesen. Es entstiinde das Bild
eines Ich ,,auf / Der Haide des Reh’s“ ,,unter Wolken“ des Wilds, ,,deren /
Ein jedes eine Ruh’ hat eigen®, unter ,,wohleingerichteten Eichen®.

In der anschliefSenden Diskussion wurden unterschiedliche Aspekte die-
ser Deutung sowohl mit Skepsis als auch mit Zuspruch bedacht; vor allem
aber wurden interessante Hinweise fiir eine weitere Vertiefung gegeben.
Zunichst wurde auf die Problematik der Textiiberlieferung eingegangen.
Hingewiesen wurde einerseits auf die Moglichkeit der Textverderbnis
und die verschiedenen Konjekturversuche. Andererseits wurde geltend
gemacht, dass man ,,Ein jedes“ durchaus auf Wolken beziehen konne,
da das Wort ,Wolke® nach Belegen im Grimmschen Worterbuch im ilte-
ren Sprachgebrauch (etwa bei Luther) auch als Neutrum gelesen werden
konne. Des Weiteren wurde dazu angeregt, die Jagdsemantik auch in
anderen Texten der Zeit zu untersuchen, um die Deutung auf diese Weise
zu untermauern. Zuspruch fand der Einbezug der Ossian-Dichtung in die
Interpretation, wobei die zeitgenossische Bedeutung des Ossian betont
wurde. Schlieflich wurde auch auf die Thematik des Feuers im Gedicht

deutschen Mundart mit bestindiger Vergleichung der tibrigen Mundarten, besonders aber
der oberdeutschen, 2., vermehrte u. verbesserte Ausgabe. Leipzig 1793-1801, Bd. 3, 1200-
1203; 120T.

't Vgl.: Rebe, Capreolus, Chevreuil. In: Johann Heinrich Zedler (Hrsg.): Grosses vollstindi-
ges Universallexikon Aller Wissenschaften und Kiinste, Halle/Leipzig 1732-1754, Bd. 30,
1926-1933; 1928, 1930.

' Einrichten. In: Adelung, Grammatisch-kritisches Worterbuch (Anm. ro), Bd. 1, 1730-

17325 1730. Vgl.: einrichten. In: Grimm, Deutsches Worterbuch (Anm. 8), Bd. 3, 250-

25715 250.
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aufmerksam gemacht. Offen bleiben musste die Frage, welcher tiefere Sinn
der von mir postulierten Jagdmotivik zukommen konne. Hierfiir entschei-
dend ist sicher das in Holderlins Spatwerk immer wieder auftauchenden
Thema der ,unbeholfenen und zugleich ,heiligen* Wildnis.

Elisabeth Weifs": Die Entwicklung der dramatischen Figur des
Empedokles'*

Einhergehend mit der Entwicklung der dramatischen Figur des Empedokles
durch die drei Fragmente entwickelt sich auch das dramatische Konzept
Holderlins. Jedes Konzept ist dabei federfiihrend fur eine Holderlin’sche
Fassung des Empedokles und zusitzlich fir seine uberarbeitete Poetik,
weshalb der Titel ,,Entwicklung® auch die Abstraktion von der drama-
tischen Figur zum ubergeordneten theoretischen Zusammenhang meint.

Ausgehend von dieser These kann im Text durch drei Hauptmomente
gezeigt werden, dass es sich um drei Neuansitze des Empedokles-Projekts
handelt: Man erkennt die Entwicklung des Empedokles deutlich an den
unterschiedlichen Diskussionen der Schuld und Strafe, den abweichenden
Bedeutungen des Opfertodes und dem Instrument der Sprache der drei
Fassungen. In Bezug auf die Sprache kann am Text belegt werden, dass
der Empedokles der ersten beiden Fassungen Bezugspunkt jeglicher Rede
ist, wahrend die dritte auch inhaltlich stirker dialogisiert und damit den
Informationstrager Empedokles zugunsten des philosophischen Diskurses
zuriicktreten lasst. Die Art der Strafe wird ebenso zunehmend abstrakter:
Ist Empedokles in der ersten Fassung Selbstankliger, wird er in der zwei-
ten durch die Gesellschaft verurteilt; die dritte macht ihn zum tberzeitli-
chen Mairtyrer, fir den der Tod keine Bestrafung mehr darstellt, sondern
vielmehr an das christliche Konzept einer BufSe erinnert.

Daraus resultieren drei unterschiedliche Figuren: In der ersten Fassung
sucht Empedokles die Innigkeit mit der Natur im Tod wiederzuerlangen.

'3 Universitit Osnabriick, Dissertationsprojekt iiber Das dramatische Fragment als kon-
struktive Textgattung.

4 Textgrundlage: Empedokles, Erster Entwurf, I1/4 (MA I, 820-828, v. 1393-1641); Zwei-
ter Entwurf, I/3 (MAI, 853-858, v.392-428 und v. 497-535); Dritter Entwurf, 1/3
(MA 1, 896-901, v. 339-485).
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Die zweite Fassung macht Empedokles dem Prometheus dhnlich, der aus
Liebe zu den Sterblichen Gottliches an sie verrit. In der dritten Fassung
wird Empedokles durch seine Selbstaufopferung eine christliche Erloser-
gestalt nach dem Vorbild Jesu. Dies wird an Manes’ christlichem Gleichnis
eklatant.

Gemeinhin begriinden die Fassungen Empedokles’ Freitod jeweils neu,
gar tiefer. Dabei wird der Entschluss immer mehr zu einer selbstbestimm-
ten, bedeutenden Hingabe. So folgt Empedokles’ Entzug der Welt in der
ersten Fassung auf seine Erkenntnis Gber seine Wortschuld. In der zweiten
Fassung entwickelt er sich zu einer altruistischen Figur, die ohne Wehkla-
gen als Opfer fur die Welt aus ihr tritt; die dritte Fassung letzthin abstra-
hiert wiederum die Idee des Opfers zu der Holderlin’schen Vorstellung
idealischer Auflosung.

Die Textanalyse zeigt somit weiterhin, dass es sich bei den Fragmenten
jeweils um neue dramatische Konzepte handelt. So ist die erste Fassung
ein Lauterungsdrama, die zweite ein Ideendrama. Die dritte wird zu einem
Endzeitszenario, das an die Diskurstradition Sokrates’ erinnert. Auch
hier ist von einer Entwicklung zu sprechen: je spiter die Fassungen, umso
komplizierter und verdichteter ist das theoretische Konzept hinter der
dramatischen Ausfiihrung.

Die drei Fragmente bewegen sich in einem schwierigen Feld zwischen
Eigenstindigkeit und Einheit. Da sie in ihrer schriftlichen Fixiertheit je-
weils erneut feste Rollen und Handlungsschemata entwerfen, muss von
mehreren Sinnpotentialen der Empedokles-Fassungen gesprochen wer-
den. Durch die Form des Fragments wird dies zusitzlich verkompliziert,
da diese an sich schon unzahlige Sinnpotenziale in sich tragt. Gerade die
diskontinuierliche Bearbeitung des Stoffes ist ein Symptom von Holder-
lins Schaffen. Fir Holderlin endet die schriftliche Reflexion in Form von
Uberarbeitung oder grundlegendem Neuiiberdenken von bereits Geschrie-
benem selbst bei ,abgeschlossenen® oder gar publizierten Texten nicht. Die
uberarbeitete Reinschrift von Brod und Wein zeigt, dass Holderlin sich ei-
ner prinzipiell unaufhorlichen Revision des Gesagten verpflichtet sah, was
bis zur Destabilisierung oder (Re-)Fragmentierung seiner Aufzeichnungen
gefiihrt hat. Die Fragmente sind somit Ausdruck seiner jeweilig neuen po-
etologischen Ansitze und zeigen dies in ihrer Struktur.
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Die Empedokles-Fragmente sind damit ein Exempel eines Methoden-
problems im Umgang mit Fragmenten, insbesondere dramatischen.

Sebastian Liibcke': Zum Verhiltnis von Poetik und ,unendlichem
Leben®

Ich habe dargelegt, dass Sprache und Erkenntnis ,harmonischentgegenge-
setzte® Teilbereiche eines Lebenszusammenhangs ausmachen, d.h. fiir sich
(»Einheit“) und zugleich in einem Zusammenhang stehende (,,das Einige
enthalten®) Teile eines Ganzen sind (96)"". Thren je wesentlichen Ausdruck
finden Sprache und Erkenntnis in der ihnen wiederum gemeinsamen
SAuferung“ (97), die als Objektivierung einer relationalen Beziehung
zwischen ihnen zu verstehen ist (96). Die Auflerung liegt dabei im ,,Uber-
gang“ zwischen den Teilbereichen Sprache und Erkenntnis (96), sodass
der Lebenszusammenhang zwischen ihnen genauso erkennbar wird, wie er
in Das untergehende Vaterland ... zwischen den endlichen Lebensformen
zeichenartig abgelesen werden soll: Die Auflerung ist mithin ganz kon-
kret ,wie die Sprache, Ausdruk Zeichen Darstellung“*® des unendlichen
Lebenszusammenhangs, der zwischen den individuierten Teilbereichen
Erkenntnis und Sprache wirksam ist.

Um dies angemessen erkliren zu konnen, sind mehrere Umstiande zu
beriicksichtigen. Es ist wichtig, dass die Auflerung offenbar nur dann
den Lebenszusammenhang zwischen den Teilbereichen ausdriicken kann,
wenn die ,,Sprache® eine ihr vorangegangene ,,Empfindung des Lebens*
erfahrbar macht (96). Diese Erlebnisqualitit der Dichtung setzt fiir den
poetischen Produktionsprozess voraus, dass das ,,gelungene[ | Werk* zu-
gleich als Lebendiges und Geistiges verstanden wird, insofern es einerseits
das ,urspriingliche Leben“ gestalthaft bzw. formal individuiert, vergeis-
tigt und so erst erkennbar macht und andererseits das derart vergeistigte
Leben in der Rezeption erneut in einen Zusammenhang stellt und es

5 Universitit GiefSen, Dissertationsprojekt zum Thema Ewiges Leben in der Dichtung.
Figuren einer Poetik der Erfiillung bei Hilderlin, Riickert, Rilke und George.

16 Textgrundlage: Wink fiir die Darstellung und Sprache (MA 11, 96-100).

17 Zitate aus Wink fiir die Darstellung ... eingeklammert im FliefStext nach MA 11, 96-100.

8 MATL 72.
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so wieder verlebendigt und fithlbar macht: ,sie [die Kunst; S. L.] giebt
dem Herzen alles wieder, was sie ihm nahm, sie ist belebende Kunst, wie
sie zuvor vergeistigende Kunst war, und mit einem Zauberschlage [...]
ruft sie das verlorene Leben schoner hervor, bis es wieder so ganz sich
fuhlt, wie es sich urspriinglich fithlte.“ (97) Neben dem die Fuhlbarkeit
des ,,urspringliche[n] Leben[s]“ wiederholenden Charakter der Dichtung
ldsst die poetische Auflerung sich als ,,hochste[ ] Form® eines in sich un-
terschiedenen, prozessualen Lebenszusammenhangs verstehen, da sie aus-
gehend a) von der Empfindung des ungeteilten (,,unreflectirte[n]“ [96])
Ganzen iiber b) die Individuierung von Erkenntnissen zur c¢) AufSerung
als deren Synthese gelangt; die Auflerung wird so als sprachliche Verge-
genwirtigung des ,unendliche[n] Leben[s]“ am Ende eines ausgewahlten
Lebenszusammenhangs begreifbar (97). Diese zusammenhingende Bewe-
gung zur Auflerung zeigt sich im Produktionsprozess genauer dann, wenn
der Dichter ausgehend von einer ,urspriinglichen Empfindung® in der
Lebenswelt einen eigenen ,, Ton“ sucht (98), der sich in einer eigenartigen
Sprache an den der mit anderen geteilten Lebenswelt entnommenen, dar-
gestellten Stoffen niederschlagen soll (99). Zugleich rufe der in der Dich-
tung objektivierte Ton das ihm ,zugrundeliegende Leben® mittels einer
zeichenhaften Beziehung zwischen ,, Ton“ und ,,Stoff in der Rezeption
wieder hervor (99), was fur den Leser m.E. metanoietische Folgen hat.
Denn der Rezipient soll durch bzw. in der Dichtung veranlasst werden,
seine Lebenswelt in neuen, vom Dichter gestifteten Zusammenhingen zu
sehen: ,,dafs er [der Dichter; S. L.] also, in so fern er mir dieses Zeichen
nennt, aus meiner Welt den Stoff entlehnt, mich veranlafst, diesen Stoff
in das Zeichen uberzutragen®, mit welchem der Dichter die Lebenswelt
reprasentiert (99). Fur das Problemfeld des ,ewigen Lebens‘ bei Holderlin
hat das gerade im Kontext der ,Neuen Mythologie‘ zur Folge, dass das
gewohnliche Leben poetisch wiederverzaubert wird, insofern der Dichter
es in einer ,lebendigeren [...] Beziehung® erfihrt' und es in gesteigerter
Form (,,unendlichere Befriedigung“) wahrnehmbar werden lasst*. Hol-
derlins poetische Vergegenwartigungsstrategien des ,,Hier“ und ,,Jezt®
und seine mit der harten Figung zunehmenden expressiven Potenziale

9 Ebd., 51.
2% Ebd., 53.
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legen m.E. eine poetische Beriicksichtigung der theoretischen Verhaltnis-
bestimmung von Leben und Dichtung zwischen poetischen Erfahrungs-
qualitidten und Metanoia nahe.

Carolin Abeln*': Holderlins Turmgedichte als Herausforderung fiir die
Forschung*

Das ungewohnlich breite Spektrum der wissenschaftlichen Einschitzun-
gen weist die Turmgedichte als Herausforderung fiir die Forschung aus.
Aufgrund der schlichten Oberfliche der Gedichte, der wiederkehrenden
Themen und Topoi, ihrer teils fiktiven Datierung und der Unterzeichnung
mit dem Pseudonym Scardanelli wurden sie lange als minderwertige Zeug-
nisse von Holderlins Krankheit disqualifiziert. Statt einer Auseinanderset-
zung mit den Texten priagten Spekulationen um Holderlins Gesundheits-
zustand die Diskussion um das sogenannte Spatestwerk, die mit Bertaux’
These vom vorgetduschten Wahnsinn einen Hohepunkt erreichte. In der
neueren Forschung wird Holderlins psychische Erkrankung zumeist nicht
mehr infrage gestellt — wohl aber die Eindeutigkeit, mit der die Relevanz
der Turmdichtung negiert und die Texte weitgehend aus der wissenschaft-
lichen Betrachtung ausgeschlossen wurden.*

Im Zuge dieser Umwertung konnten sich neue Perspektiven auf die Ge-
dichte etablieren, die in enger Wechselwirkung mit der musikalischen Re-
zeption stehen. Von einer besonders umfassenden Auseinandersetzung mit
der Werkstufe zeugen Wilhelm Killmayers Holderlin-Lieder. In den drei
Zyklen (von 1982-91) manifestiert sich eine ausgesprochen optimistische
Sicht auf die Turmdichtung, die der Komponist losgelost von der Semantik
vor allem als klangliches Potenzial versteht. Heinz Holliger reflektiert da-
gegen in seinem komplexen Scardanelli-Zyklus (1975-85) die existenzielle

*! Universitdt Freiburg, Dissertationsprojekt zur musikalischen Holderlin-Rezeption der
1970er bis 1990er Jahre.

22 Textgrundlage: Der Sommer. Die Tage gehn vorbei ... (MA 1, 932); in einer Doppelver-
tonung von Wilhelm Killmayer (Holderlin-Lieder, Erster Zyklus, Der Sommer I) und
Heinz Holliger (Scardanelli-Zyklus, Die Jahreszeiten, Der Sommer I).

23 Vgl. Christian Oestersandfort: Immanente Poetik und poetische Diitetik in Holderlins
Turmdichtung, Tiibingen 2006.
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Krise des Subjekts und seine Erstarrung in der gesellschaftlichen Isolation.
Wihrend Killmayer den Sommier in einer an die Tradition des romanti-
schen Kunstlieds gemahnenden Klangsprache tatsachlich vertont, verbin-
det Holliger fiinf von Holderlins Sommer-Gedichten zu einem Kanon fiir
mehrere Singerinnen. Indem jede nach Wahl einen der Texte im Tempo
ihres eigenen Pulsschlags singt, inszeniert Holliger die Verlorenheit des In-
dividuums und das grundsitzliche Misslingen von Kommunikation. Wenn
auf das gefliusterte Signal der Chor-Herren (,,Pallaksch!“) die Sangerinnen
nach und nach verstummen, bis nur noch tonlose Lippenbewegungen tib-
rig bleiben, zeigt sich die performative Dimension des Werks, das gleich-
zeitig Holderlins Biographie integriert und der Asthetik der Diskontinuitit
in den Gedichten Rechnung tragt.

Trotz geradezu entgegengesetzter musikalischer Mittel unterstreichen
beide Komponisten mit ihren Werken die Inspirationskraft der zugrun-
deliegenden Gedichte, die sie — wenngleich auf vollig unterschiedliche
Weise — als Wegbereiter einer Asthetik der Moderne verstehen. Sie lesen
die Turmgedichte damit nicht nur als historische Krankheitsdokumente,
sondern nehmen sie als Texte ernst, die sich einem an Kausalititen und
narrativen Zusammenhingen ausgerichteten Zugriff entziehen.

In der Diskussion wurde einerseits diese spezifische Faktur der Gedichte
als Verbindungen autonomer Einzelbilder betont, deren Innovationswert
Georg Trakl frith erkannt und in seinem Werk kiinstlerisch verarbeitet hat.
Andererseits stand die Frage nach den grundsitzlichen Moglichkeiten von
Vertonungen im Fokus. Thr Vermogen, die formalen und inhaltlichen Vor-
aussetzungen eines Gedichts zu intensivieren, zu akzentuieren und umzu-
deuten, sie sogar zu unterlaufen und zu durchkreuzen hat nicht nur grofSen
Anteil am Horgenuss der Rezipienten, sondern macht Vertonungen auch
zu potenziellen Impulsgebern fiir die Germanistik, die sich tiber die Musik
mit neuen Korpora, Perspektiven und Fragestellungen konfrontiert sieht.

Unter methodischen Gesichtspunkten wurde schliefslich die Herausfor-
derung thematisiert, die Gedichtvertonungen fiir den Interpreten in der
Wissenschaft darstellen. Bei der Erforschung dieser musikalischen Lektii-
rebehauptungen und auf der Suche nach ihrem spezifischen dsthetischen
Mehrwert besteht seine Aufgabe darin, durch die Analyse von Gedicht und
Musik Klarheit tiber die Mittel der musikalischen Auslegung zu gewinnen
und so das Textverstindnis des Komponisten moglichst transparent wer-
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den zu lassen. Dies kann zu der Frage fithren, inwiefern die musikalische
Interpretation der Anlage des Gedichts entspricht — nicht zuletzt, da sich
innovative Deutungsansitze auch hinter einem scheinbaren Missdeuten
verbergen konnen. Dass textbezogene Musik jedoch nicht nach den Ka-
tegorien des Richtigen oder Giiltigen zu bewerten ist, sondern es zu den
genuinen Freiheiten von Komponistinnen und Komponisten gehort, ihre
eigenen kinstlerischen Interpretationen vorzulegen, wurde dabei abermals
unterstrichen.

Jobhann Thun*, Standortbestimmung der Moderne bei Friedrich
Hoélderlin und René Char

Da es in meinem Promotionsprojekt um Unterschiede und Gemeinsamkei-
ten in der Poesie und Poetologie von Friedrich Holderlin und René Char
geht, interessiert mich besonders, ob sich beide an bestimmten Punkten
ihrer Werke als ,Dichter der Moderne‘ begegnen konnten. Weil aber die
literarische Moderne meist als Abgrenzungsbewegung zur Klassik und zur
Vorbildfunktion der Antike begriffen wird, habe ich folgende, vielzitierte
Verse aus Holderlins spiter Uberarbeitung von Brod und Wein der Ar-
beitsgruppe zur Diskussion gestellt:

[...] nemlich zu Hauf$ ist der Geist
Nicht im Anfang, nicht an der Quell. 1bn zebret die Heimath.
Kolonien liebt, und tapfer Vergessen der Geist.™

Ob es sich hierbei um eine neue, eigenstandige Fassung der Elegie han-
delt oder ob der Dichter hier nur bestimmte (etwa die oben zitierte)
Passagen bearbeitet hat, ist in der Forschung umstritten. Einigkeit scheint
jedoch darin zu bestehen, dass hier eine radikale Anderung von dichteri-
schem Ton und geschichtsphilosophischem Inhalt stattgefunden hat. Der
,»Geist“ — hier meist mit dem fiir Holderlin so wichtigen Gott Dionysos
gleichgesetzt — wird (wie schon an anderer Stelle) in einer Wanderbewe-

24 Universititen von Lyon II und Leipzig (Cotutelle), Dissertationsprojekt Blitz und Ereig-
nis. Zur Poesie und Poetologie bei Friedrich Holderlin und René Char.
*5 Brod und Wein. An Heinze, 2. Fassung, v. 152-154 (MA 1, 381/383).
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gung dargestellt. ,,Quell“, ,Heimath“ und ,Kolonien“ stehen dabei in
einer Relation zueinander, die nicht leicht zu bestimmen ist. In der ilte-
ren Fachliteratur wurden diese meist mit Holderlins Rede vom ,Eigenen®
(,hesperischen) und vom ,Fremden® (,griechischen‘) interpretiert und als
spate Variation einer angeblich poetisch-patriotischen Wende gelesen.
Hans Joachim Kreutzer hat jedoch diesen allzu passgenauen Harmonisie-
rungsversuchen schon 1981 widersprochen und sieht die neue Heimat der
»Kolonie“ in ihrer ,Konturlosigkeit‘ auch als Ausdruck der ,,Krise, in die
Holderlins Dichtung ab 1801 gerit*«*.

Mich hat hier besonders die Rede vom ,,tapfer Vergessen® interessiert.
Kann hier auf die Forderung eines poetologischen Bruchs mit dem antiken
Erbe geschlossen werden und kann diese Lesart der ,,Kolonie“ auch als
eine Standortbestimmung der modernen Dichtung (modernes Dichtungs-
bewusstsein als Krisenbewusstsein) verstanden werden?*” Dies wiirde Hol-
derlins Dichtungstheorie dieser Zeit in die Niahe von Chars Abgrenzung
von griechischer und moderner Dichtung stellen, die dieser etwa in einem
Aufsatz iber Rimbaud vornahm: ,Wer zu den Quellen zuriickgehen und
sich erneuern will, verschlimmert blofs die Erstarrung, beschleunigt den
Sturz und peinigt sinnlos sein Blut. Rimbaud hatte diese Versuchung er-
lebt und zurtickgewiesen. ,Man muf§ absolut modern sein: den Vorsprung
halten‘«**,

In der Gruppendiskussion des Arbeitsgespiaches erreichte man rasch
eine Einigkeit dartiber, dass Holderlin hier wohl keinen radikalen Bruch
gemeint haben kann. Sein propagiertes dialektisch-geschichtsphilosophi-
sches Wechselverhaltnis zwischen Antike und ,Hesperien‘ kann nicht auf
eine vollstindige Abgrenzung von ersterer reduziert werden und bleibt
bis in die spaten Texte hinein spannungsvoll. Dennoch bleibt diese Par-
allele zwischen Holderlins und Chars Werk weiterhin interessant. Hier
muss auch besonders Chars ,Gesprach® mit Martin Heidegger und dessen
eigene, kulturpatriotische Interpretation dieses Komplexes mitbedacht

26 Hans Joachim Kreutzer: Kolonie und Vaterland in Holderlins spiter Lyrik. In: HJb 22,
1980-1981, 18-46; 46.

27 Man vergleiche hiermit auch die Aufforderung zum ,kithnen Vergessen‘ im Tod des Em-
pedokles (Erste Fassung, I1/4 [MA 1, 821, v. 411-414]).

28 René Char: Du hast gut getan fortzugehen, Arthur Rimbaud! In: Ders.: Schattenharmo-
nie, ibersetzt von Lothar Kliinner, Berlin 1991, 27.
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werden. Nach meinen eigenen Forschungen sollte der Einfluss von Hei-
degger auf Char jedoch nicht tiberschitzt werden, da dieser einerseits
von gewissen (politischen) Interessen gepragt war und andererseits auch
auf (gewollten) Missverstandnissen beruht hat. Das Arbeitsgesprach hat
mir sehr dabei geholfen, diese in der Tat sehr schwierigen Verse besser zu
verstehen, ohne dabei einer vorschnellen Sinnverengung anheimzufallen.

Sara Bubola™: Holderlin im Werk von Andrea Zanzotto*®

In der italienischen Literatur des 20. Jahrhunderts findet die Rezeption
Holderlins ein Paradebeispiel in der Person und im Werk Andrea Zanzot-
tos. Ziel meines Beitrags fiir die Sektion junger Forscher war es, anhand
einiger kontroverser Textstellen aus Mnemosyne die Art und Weise dieser
literarischen Begegnung zu beleuchten; so wurden die ausgewidhlten Verse
einer gemeinsamen Lektiire unterzogen, die Zanzottos produktive Rezep-
tion berticksichtigte, um dadurch eine Diskussion tiber das Gedicht zu
eroffnen.

Einleitend ging ich kurz auf die Rezeptionsgeschichte von Mnemosyne
ein, die sich bis zu den 1970er Jahren an BeifSner orientierte, der das Ge-

«31

dicht als eine Vision ,,vom Tode der Mnemosyne“*' und von der Unmog-
lichkeit des Gedichtnisses las. Diese Stellungnahme begriindete er haupt-
sachlich durch folgende Verse, in denen die Metaphern vom Lockenlosen

und vom Ablegen des Mantels als Todesbotschaft interpretiert wurden:

Am Kithdron aber lag
Elevtherd, der Mnemosyne Stadt. Der auch als
Ablegte den Mantel Gott, das abendliche nachher loste
Die Loken. (MA, 438, v. 45-48)

Lange schloss sich die spatere Forschung, darunter auch die italienische

29 Universitit Udine, Dissertationsprojekt zu A. Zanzottos ,Wahlverwandtschaft’ mit Hol-
derlin.

3° Textgrundlage: Mnemosyne (MA 1, 436-438).

31 Friedrich BeifSner: Holderlins letzte Hymne (1948). In: Holderlin. Reden und Aufsitze, 2.,
durchges. Aufl. Kéln/Wien 1969, 211-246; 246.
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Germanistik, grosso modo dieser tragischen Deutung an. Von diesem
Ansatz aus hitte allerdings dieses Gedicht sehr wenig mit der Poetik Zan-
zottos zu tun. Mnemosyne ist aber zweifelsohne eine stiftende Prisenz in
seiner Dichtung: Das Gedichtnis, die Erinnerung an die Vergangenheit
und zugleich an die Zukunft, die Gefahr der damnatio memoriae und die
Notwendigkeit einer fruchtbaren Trauerarbeit sind Themen, die in seinem
Werk eine zentrale Rolle spielen und die eben durch die Lektiire Holderlins
vermittelt wurden. Explizit zitiert Zanzotto dieses Gedicht in Si, ancora la
neve (Gleichwobl noch der Schnee): ,Holderlin: ,siamo un segno senza

€32

significato (,Holderlin: ,Ein Zeichen sind wir, deutungslos‘“**) und
diesem Zitat folgt die Frage: ,,ma dove le due serie entrano in contatto? /
Ma ¢ vero? E che sara di noi?“ (,,wo aber treten die Achsen zusammen? /
Kann es denn sein? Und was wird mit uns?“). Dieses Zitat Holderlins ist
sehr wichtig fur das Verstandnis von Zanzottos Dichtung: In einer Zeit, in
der der Wert auf die Signifikanten gelegt wurde und dadurch das Signifi-
kat fast zur Nebensache wurde, fragte er sich noch immer hoffnungsvoll,
ob und wie Zeichen und Bedeutung in Kontakt treten konnten. Schon
der Titel seines Gedichts scheint eine Antwort vorzuschlagen: Wie der
holderlinsche Schnee, der in Mnemosyne ,bedeutend“ (MA 1, 438, v. 2.8)
ist, sind hier die Zeichen der Natur noch bedeutungsvoll. Seine Begegnung
mit Mnemosyne kann man unter der Perspektive der Zukunftsoffenheit
betrachten.

Dasselbe geschieht auch in einem Gedicht aus dem Galateo in bosco
(1978), in dem Zanzotto eine Situation darstellt, die nochmals auf Hol-
derlin anzuspielen scheint. In Rivolgersi agli ossari. Non occorre biglietto
(PP, 565; Wenden Sie sich an die Beinhduser. Eintritt frei**) irrt ein Wan-
derer durch die Beinhduser und liest in der Landschaft die schmerzvollen
Zeichen der Geschichte. Das lyrische Ich wandert den Fluss Piave entlang,
der als Theater des Ersten Weltkriegs erscheint, und wie bei Holderlin ob-
jektiviert sich die Empfindung der Trauer in der Natur. In diesem Gedicht,

32 Andrea Zanzotto: Poesie e prose scelte [= PP], hrsg. von Stefano dal Bianco e Gian Mario
Villalta, Milano 1999, 273, v. 12.

33 Vgl. Andrea Zanzotto: La Belta/Pracht, hrsg. und iibersetzt von Donatella Capaldi, Ma-
ria Fehringer, Ludwig Paulmichl und Peter Waterhouse, Bd. 1, Basel/Wien 2001, 29, v. 12.

34 Andrea Zanzotto: Lichtbrechung. Ausgewihlte Gedichte italienisch/deutsch. Uberset-
zung von Peter Waterhouse, Donatella Capaldi und Ludwig Paulmichl, Graz 1987, 21.
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das die fast verzweifelte Notwendigkeit des Gedachtnisses thematisiert,
scheint Zanzotto Holderlins Mnemosyne sowohl auf der semantischen
Ebene (durch dhnliche Bilder und Metaphern) als auch auf der Klangebe-
ne (durch phonetische Kontaminationen) anzudeuten. Hier polemisiert er
gegen die offizielle, fast passive Art und Weise eines Gedachtnisses, das —
einer leeren staatlichen Rhetorik folgend — einfach Totengedenkstitten
errichtet, und unterstreicht die Wichtigkeit des poetischen Wortes zum
einen als aktive Trauerarbeit und als Widerstand gegen das Vergessen und
zum anderen als etwas, das die Zukunft stiftet. Indem das lyrische Ich
durch die Ruinen wandert, bemerkt es einige Elemente in der Landschaft,
die trotz der Zerstorung noch hoffnungsvolle Zeichen tragen: Im Bild der
»primavere delle ossa in sfacelo“ (PP, 566) konkretisiert sich symbolisch
die Moglichkeit der Wiedergeburt aus den Ruinen. Das geschieht im Sinne
einer Verschmelzung mit der Landschaft: ,,Vorrei bucarmi di ogni chimica
rovina / per accogliere tutti, in anteprima“ (PP, 565), also nicht im Sinne
des Todes, sondern vielmehr als neues Leben, als erotische Fusion mit
der Natur. Mit dieser Vorstellung des Gedachtnisses im Sinne von Eros
nihert sich Zanzotto unbewusst auch einer hermeneutischen Perspektive
auf Mnemosyne, die in den 1990er Jahren eroffnet wurde: Beispielswei-
se argumentierte Helmut Huhn, dass Holderlin in der Beschreibung der
Begegnung Mnemosynes mit Zeus der Darstellung ihrer Vereinigung in
der Theogonie folge, und er las die Bildsymbolik des Lockenlosens als
erotische Szene. Infolgedessen sei die Strophe nicht als Tod Mnemosynes
und ihrer Welt, sondern, ganz im Gegenteil, als mythische Darstellung der
Musenempfingnis zu deuten.’’ Aus dieser Perspektive wiirde Zanzottos
Rezeption von Mnemosyne manche versteckte Aspekte des Gedichts zum
Vorschein bringen.

Die anregende Diskussion iiber meinen Beitrag hat andere Elemente
der Gedichte Zanzottos hervorgehoben, die an Hoélderlin erinnern und
die uns bei seinem Verstindnis helfen konnen. Dadurch wurde gezeigt,
wie die komparatistische Analyse neue Wege in der Interpretation 6ffnen
kann, weshalb auch die methodologischen Aspekte meiner vergleichenden
Analyse zum Schwerpunkt der Diskussion wurden.

35 Helmut Hithn: Mnemosyne. Zeit und Erinnerung in Hoélderlins Denken, Stuttgart/Wei-
mar 1997.
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Nina Janz*°: Uberschreibung als Verfahren der Auseinandersetzung mit
Hélderlin’”

Eine spezielle Form der Auseinandersetzung mit Holderlins Lyrik stellt
Urs Allemanns Verfahren der Uberschreibung dar, eine Methode, die auf
sprachlicher und inhaltlicher Ebene durch den intensiven Umgang mit
dem Ursprungstext die Moglichkeit bietet, das eigene lyrische Sprechen zu
reflektieren. Allemann selbst charakterisiert dieses als ein

extremes Verfahren der Auseinandersetzung mit Ahnen-Texten: Es ermoglicht,
gleichzeitig dufSerste Nahe und dufserste Distanz zur Vorlage herzustellen. Silbe
fiir Silbe iiberschreibt die Uberschreibung das Uberschriebene mit einem Reim
und stellt so ein Neues, Ungereimtes her.>®

Anwendung findet diese Methode bei Allemann im Gedicht 41 / selftee
nes bebens / iiberschreibung 2, eine Uberschreibung von Holderlins Half-
te des Lebens.

41 / selftee nes bebens / tiberschreibung 2

hit! selben dirnen zwinget

schund (doll: shit bilden, kosen ...),
was stand — hin. genschnee,
tierdoldenspine.

mundprunken (son miissen)
punktier, was raubt

sinn, s eilig-schiichterne, hasser!

he, stier, so zahm 1cH (denn

res — spinnt er? — pisst), wie?, muhmen UND, oh!,
zehn nonnenstein,

schwundgatten DER pferde?

sieh: bauern wehn —

36 Universitit Mainz, Masterarbeit zu Holderlin in der Lyrik des 20. und 21. Jahrbhunderts.

37 Textgrundlage: Halfte des Lebens (MA 1, 445) und Urs Allemann: 41 / selftee nes be-
bens / iiberschreibung 2.

38 http://www.perlentaucher.de/buch/urs-allemann/im-kinde-schwirren-die-ahnen.html
(25.02.2014).
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brachlos, rund, alt, im kinde
39

schwirren DIE ahnen.
Im Laufe des Arbeitsgespriachs wurde deutlich, dass sich dieses Gedicht in
hohem Mafle einem intuitiven Verstehen entzieht, besonders aufgrund des
zerrissenen Wortmaterials. Dennoch bleibt durch den analogen Aufbau
und die gleichbleibende Vokalstruktur die Referenz zu Hilfte des Lebens
erhalten. Inhaltlich chiastisch verkehrt kritisiert Allemann hier die Sprache
der Lyrik im 21. Jahrhundert. Das harmonische Naturbild Hoélderlins in
der ersten Strophe wird bei Allemann zu einem locus terribilis invertiert,
der metaphorisch den Dichter repriasentierende Schwan wird durch den
Neologismus ,tierdoldenspane® (v. 4) zerstort. Auch der Topos der sobria
ebrietas, dem zufolge die dichterische Einheit nur durch die Verbindung
von Niichternheit und Begeisterung zu erreichen ist, wird von Allemann
aufgegriffen. Allerdings 16st er diese Einheit durch den Neologismus ,,ei-
lig-schiichtern[ ] (v. 7) auf, das Heilige wird zur Eile, die Nichternheit zur
Schiichternheit degradiert. Somit wird Dichtung bei Allemann zu etwas
Profanem und steht dem poetischen Zustand in Holderlins erster Strophe
kontrir gegeniiber. Ahnlich wie bei Hélderlin sind auch hier die beiden
Strophen zueinander antithetisch aufgebaut. Wihrend die erste Strophe
die Sprache der modernen Lyrik kritisiert, handelt die zweite Strophe von
der Riickgewinnung des heiligen Dichtertums, sie proklamiert finalstruk-
turartig, dass der verlorene poetische Zustand nur durch Riickbesinnung
auf die Ahnen der Lyriker des 21. Jahrhunderts erreicht werden kann:
»IM kinde / schwirren DIE ahnen.* (v. 13 f). Durch die Methode der Uber-
schreibung fithrt Allemann dem Rezipienten diese Forderung sinnbildlich
vor: Ohne Referenz auf den Ursprungstext Halfte des Lebens wire eine
Interpretation des vorliegenden Gedichtes kaum moglich.

Als historische Grundlage dieser Methode wire das Palimpsest zu
sehen, das, als Konglomerat aus Uberschriebenem und Uberschreibung,
literarhistorisch als wortwortlicher Ursprung von Intertextualitit zu ver-
stehen ist. Insbesondere durch diesen intertextuellen Zugang, welcher
die ursprunglich rein typographische Methode diachron betrachtet um

39 Urs Allemann: im kinde schwirren die ahnen. 52 gedichte, Basel/Weil am Rhein: Urs En-
geler Editor, 2008.
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eine zudem inhaltlich semantische Komponente erweitert, ergibt sich ein
enthierarchisiertes, ambivalentes Verhiltnis zwischen Uberschreibung und
Uberschriebenem: Beide stellen keine autarken Werke dar, sondern stehen
in reziproker Interaktion miteinander.

Was nun Holderlin fur Allemann und dieser umgekehrt fir Holderlins
Poetik leistet, war die zentrale Fragestellung der anschlieBenden Diskussi-
on. Aus produktionsorientierter Sicht bildet Holderlins Gedicht iiberhaupt
erst die Grundlage, auf der Allemanns Verfahren funktionieren kann, da
ohne einen urspriinglichen Pritext die Methode der Uberschreibung nicht
moglich wiare. Die Tatsache ist bereits angeklungen, dass Allemanns Text
ohne Bezug auf Halfte des Lebens ein weitgehend opakes Konstrukt dar-
stellen wiirde, das sich jeglicher Verstindlichkeit verweigerte. Holderlins
poetologische Uberlegungen werden somit zur Projektionsfliche fiir eine
kritische Reflexion des eigenen lyrischen Sprechens. Damit einhergehend
fungiert Holderlin durch den gleichsam emphatischen Ausruf ,,im kinde /
schwirren DIE ahnen.“ gleichzeitig selbst als Uberwinder des unpoetischen
Zustandes, der laut Allemann in der modernen Lyrik herrscht. Umgekehrt
fokussiert Allemann durch die eng an den Inhalt gekntupfte Methode der
Uberschreibung die Topoi der literaristhetischen Produktion und des poe-
tologischen Selbstverstindnisses. Zum einen wird durch die enge Ankniip-
fung an die formale und inhaltliche Struktur des Ursprungstextes Holder-
lins konkrete Konzeption und Produktion von Lyrik ins 21. Jahrhundert
transferiert. Diese werden dariiber hinaus als Pramissen postuliert, an
denen sich moderne Lyrik messen lassen muss. Auch die Bildlichkeit in
Holderlins Gedicht wird aufgegriffen. Zum anderen zieht Allemann die
poetologischen Reflexionen in Hilfte des Lebens als tertium comparati-
onis fur das Selbstverstindnis der Lyrik im 21. Jahrhundert heran. Diese
werden dadurch, dhnlich wie bei Falkners Holderlin Reparatur®, legiti-
miert und aktualisiert.

Somit wird deutlich, dass die Methode der Uberschreibung, wie Alle-
mann sie hier anwendet, einen auf mehreren Ebenen produktiven Umgang
mit Holderlin ermoglicht, der wiederum in wechselseitiger Leistung Hol-
derlins Aktualitit und Gewichtigkeit konstatiert.

4° Gerhard Falkner: Holderlin Reparatur. Gedichte, Berlin 2008.
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Erneut zeigte sich in diesen Arbeitsgesprachen, wie ermutigend es fur
Nachwuchsforscher sein kann, im Gesprach auch mit erfahrenen Holder-
linspezialisten immer wieder Grenzen und ungeloste Fragen vorzufinden.
Nicht wenige profilierte Holderlinforscher nahmen teil und konnten auch
den einen oder anderen Hinweis geben und den Dialog befruchten.
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Holderlin in Ziirich, 1791

Bisher ist man in der Holderlin-Forschung davon ausgegangen, dass die
Begegnung zwischen Holderlin und Johann Gottfried Ebel im Juni 1795
ihre erste war. Mit der Veroffentlichung eines Ziircher ,,Nachtzedels®
vom 18.April 1791 wird diese Annahme revisionsbediirftig." Auf den
»Nachtzedeln“, die damals taglich von der stadtziircherischen Fremden-
kontrolle aufgenommen und teilweise in gedruckter Form aufbewahrt
wurden, finden sich die Namen aller in Ziircher Fremdenherbergen tiber-
nachtenden Giste; auf dem vom 18. 4. 1791 steht als Erster unter dem
Hotel ,,Schwerdt“ ,,Hr. Doctor Ebel aus Pretissen; weiter unten unter
dem Hotel ,,Raaben® sind die drei Freunde ,,Hoelderlin & Hiller & Me-
minger [sic!] v. Tubingen® aufgefithrt. Damit ergibt sich die Moglichkeit
einer ersten Begegnung zwischen Holderlin und Ebel schon in Zirich im
April 1791.

Ebels Weg nach Ziirich

Johann Gottfried Ebel, 1764 geboren in Zillichau in der Neumark, einer
Landschaft sidostlich der Mark Brandenburg und jenseits der Oder, die
damals Bestandteil des preufSischen Konigreichs war, hatte drei Jahre
zuvor das Medizinstudium in Frankfurt an der Oder abgeschlossen.
Daraufhin trat er im Sommer 1788 mit zwei Freunden und Studienkolle-
gen, dem spiteren Publizisten und Berichterstatter tiber die Franzosische
Revolution, Konrad Engelbert Oelsner, und dem Kant-Schiiler Reinhold

* Ursula Caflisch-Schnetzler: Lavaters religions-philosophischer Einfluss auf das Men-

schen- und Gottesbild des jungen Holderlin. In: Holderlin und die ,kiinftige Schweiz,
hrsg. von Ulrich Gaier und Valérie Lawitschka, Tiibingen 2013, 104-126; 115; dies.:
Friedrich Holderlin zu Besuch in Ziirich, festgehalten in den ,,Nachtzedeln* (Arbeitstitel).
In: Texturen L.2, hrsg. von Michael Franz, Ulrich Gaier und Valérie Lawitschka (in Vorbe-
reitung).
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Friedrich Weifs*, eine Reise an, die sie zunachst nach Bad Ems fiihrte, wo
Weifs ,,[s]eine Gesundheit durch den Gebrauch von Bidern her|[ Jstellen®
wollte’. Zur gleichen Zeit hielt sich dort die damals 19-jihrige Johanna
Margarete (Gredel) Gontard (1769-1814) mit ihrer an der Gicht leidenden
Mutter Susanna Maria Gontard (1735-1800) und ihrer Schwigerin Su-
sette Gontard auf.* Es entstand zwischen dem jungen Arzt und der grof3-
biirgerlichen Frankfurter Tochter Gredel Gontard eine lebenslange, wenn
auch ehelose Zuneigung, die beide immer wieder in die Nahe des / der
anderen zusammen bringen sollte.

Von Bad Ems reisten die drei jungen Manner im August 1788 weiter
nach Wien, wo Ebel sich durch den Besuch der dortigen Krankenhiuser
weiterbilden wollte. Im darauffolgenden Sommer machte sich das Klee-
blatt in die Schweiz auf; nach einem Aufenthalt in Bad Pfafers, wo Weifs
sich weiter zu kurieren versuchte, kamen die Freunde vermutlich im Juni
1789 in Zirich an.’ Dort fanden sie gleich Anschluss an die Ziircher Ge-
sellschaft. Am 11. Juni trug Lavater Oelsners Namen, am 12. die Namen
von Oelsner, Ebel und Weif§ zusammen mit einem vierten Besucher in sein

2 Uber Weif, der in Oelsners und Fichtes Korrespondenz mit Ebel als ,,Chorherr® (Arnold
Escher: Johann Gottfried Ebel. 1764-1830. In: 8o. Neujahrsblatt zum Besten des Wai-
senhauses in Ziirich fiir 1917, 11) bzw. als ,,Kanonikus von Weif$“ bezeichnet wird, ist
wenig bekannt. In der Fichte-Gesamtausgabe wird er ,vermutlich [als] Weifs, Reinhold
Friedrich, geb. 1765; Kanonikus in Kénigsberg® und als ,,Horer Kants“ identifiziert (J. G.
Fichte-Gesamtausgabe der Bayerischen Akademie der Wissenschaften, Bd. IIl,2, Brief-
wechsel 1793-1795, hrsg. von Reinhard Lauth und Hans Jacob, Stuttgart-Bad Cannstatt
1970, 197); vgl. auch Index zu Kants Briefen: ,, Weif3, Reinhold Friedrich, Zuhorer Kants,
spater Kanonikus (geb. 1765)“ (Kant’s gesammelte Schriften, hrsg. von der Koniglich
PreufSischen Akademie der Wissenschaften, Bd. 13 = 2. Abteilung: Briefwechsel, 4. Bd.,
Berlin und Leipzig 1922, 688); vgl. auch Ulrich Gaier: Konrad Engelbert Oelsner, Johann
Gottfried Ebel und Holderlin. Das Netzwerk der Bekannten. In: Gaier / Lawitschka
(Anm. 1), 13-56.

3 Brief an Kant, 3. Juni 1788. In: Kant’s gesammelte Schriften (Anm. 2), Bd. 10 = 2. Abtei-
lung: Briefwechsel, 1. Bd., Berlin und Leipzig 1922, 537 f.

4 Ludwig StraufS: Aus dem Nachlaf§ Johann Gottfried Ebels. Bisher ungedruckte Briefe
von Fichte, Holderlin, Gorres und andern. In: Euphorion 32, 1931, 353-393; 353 f. Ebels
umfangreichen Nachlass in der Zentralbibliothek Ziirich (Ms. Z I 499-547, 562-564)
habe ich aus Zeitgriinden nicht einsehen kénnen; seine Auswertung bleibt ein dringendes
Forschungsdesiderat.

5 Heinrich Escher (Joh. Gottfr. Ebel. Nach seinem Leben und Wirken geschildert, Trogen
1835, 13 f.) und Arnold Escher ([Anm. 2], 8) behaupten filschlicherweise, Ebel sei zum
ersten Mal im Sommer 1790 nach Ziirich gekommen.
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Fremdenbuch ein.® Den jungen Johann Gottlieb Fichte lernten sie auch
bald kennen, der seit September 1788 als Hauslehrer im Dienst von Anton
Ott (1748-1800) stand, dem Besitzer und Wirt ebendesselben Gasthofs
Zum Schwert, wo dem Nachtzedel zufolge auch Ebel im April 1791 lo-
gierte.”

Der Gasthof ,Zum Schwert*

Das Schwert (Abb. 1) war damals eines der fuhrenden Hauser Europas
und bildete einen kulturellen Mittelpunkt in Zirich. ,,[A]lle Reisenden
von Distinction®, so Otts Biograph, ,[nahmen] daselbst ihr Quartier.®
Das lag nicht nur an der schonen Fernsicht, die auch Goethe 1779 in
einem Brief an Herrn von Stein zu loben wusste: ,, Wohnen in einem aller-
schonsten Wirthshause das an der Briicke steht die die Stadt zusammen

“9_ sondern

hangt, eine liebliche Aussicht auf den Fluss, See, und Gebiirge
auch an dem Wirt selbst, der mit 18 Jahren das hochverschuldete An-
wesen von seinem Vater geerbt und es in den folgenden vier Dezennien
zur hochsten Blite gebracht hatte. Als Obmann in der Zunft zur Meisen
und Mitglied des Groflen Rates war er ein angesehener Ziircher Burger
und tiberzeugter Anhinger des ,alten® Ziirich, was ihn einige Jahre spater
wihrend der ersten Jahre der Helvetik teuer zu stehen kam. Hier in aller
Kiirze zusammengefasst: Im Mirz 1799 lief§ das helvetische Direktorium
ihn und den Altgerichtsherrn Escher von Berg unter Beobachtung stellen.
Im April wurde er mit anderen Sympathisanten der alten, aristokratischen
Eidgenossenschaft nach Basel deportiert und inhaftiert; Mitte Mai wurde

»Donnerstags Nachmittags d. 11. Junius / 1789. Herr Oelsner aus Schlesien. / Freytags /
d. 12. Junius 1789. / Oelsner. / Ebel. / [...] Canonikus Weif§ aus Konigsberg.“ J. C. La-
vaters Fremdenbiicher, Faksimile-Ausgabe, Bd. 2 [7. Nov. 1786 - 16. Okt. 1789], Mainz
2000, Originalpaginierung 106.

7 Ob Ebel wihrend seines ganzen Ziircher Aufenthalts im Schwert wohnte, ist noch unklar.
Arnold Escher zufolge nahm Ebel (spiter) seine Wohnung bei dem Ratsherrn Hans Hein-
rich FiiSli (Arnold Escher [Anm. 2], 8).

Salomon Vogelin: Rittmeister Anton Ott, zum Schwerdt, und seine Gattin Dorothea Ott,
geb. Rosenstock. In: Ziircher Taschenbuch auf das Jahr 1890, 1-89; 22.

9 Brief vom 30. 11. 1779 an G. E. J. E von Stein. In: Goethes Werke, 4. Abt., 4. Bd. (Briefe
1. Jan. 1779 - 7. Nov. 1780), Weimar 1889, 151; zitiert auch bei Vogelin (Anm. 8), 26.
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auch Lavater nachgeliefert.”® Als damals ein Teil des Gasthofs in Brand
geriet, wurde Ott dann entlassen, um Haus und Geschift wieder in Ord-
nung zu bringen." Zwischen der ersten und zweiten Zircher Schlacht
(Juni bis September 1799), als die Franzosen kurz aus der Limmatstadt
zuriickgedrangt wurden, wohnte der letzte Schultheifd von Bern und Fiih-
rer der Restauration, Niklaus Friedrich von Steiger, bei Ott im Schwert,
das damals, so Vogelin, ,,als das Generalquartier der Restauration® gelten
konnte.'* Auch Ott setzte sich damals aktiv fur die Wiederherstellung der
alten ,aristo-democratische[n]“ Ordnung ein."”” Im September 1799, als
die Franzosen Zurich von seinen russischen Verteidigern zuriickeroberten,
musste Ott, um sein Leben bangend, mit Steiger und anderen Gleichge-
sinnten nach Deutschland fliehen.* Die Erlaubnis fur seine Riickkehr nach
Zirich acht Monate spater wurde mit dem Silbergeschirr des Gasthofs an
die Franzosen bezahlt.”> Am 2. Mai 1800 traf er endlich in Zurich wieder
ein; seine Gesundheit war aber durch die Strapazen des winterlichen Asyls
in Suddeutschland so zerriittet worden, dass er 17 Tage spater starb.

Aber im Jahr 1791 war all das noch nicht absehbar, und der weltmin-
nische Ott (Abb. 2) fithrte damals seinen Gasthof und seine Tafel mit
seltenem Feingefithl und Geschick, wie in folgender zeitgenossischer Be-
schreibung berichtet wird:

Vogelin (Anm. 8), 43.

' Ebd., 50-57.

> Ebd., 6o0.

'3 So formulierte es Ott in einem Brief vom 21.7. 1799 an den Statthalter Hans Konrad
Hirzel, in dem er ihn und andere Minner aufforderte, eine neue Staatsverfassung fiir Zii-
rich auf der alten ,,aristo-democratische[n]“ Grundlage zu entwickeln (ebd., 62). Obwohl
Ebel von seiner damaligen Warte in Paris aus diese alte Ordnung rundum verurteilte, hatte
beispielsweise Boehlendorff, der die Lage aus der Nihe kannte, weit mehr Sympathie fiir
das konservative, foderative, gegen den Einheitsstaat gerichtete Denken der Mdnner um
Steiger. Vgl. dazu Bernhard Boschenstein: Das Bild der Schweiz bei Ebel, Boehlendorff
und Holderlin, in: ,,Frankfurt aber ist der Nabel dieser Erde“. Das Schicksal einer Ge-
neration der Goethezeit, hrsg. von Christoph Jamme und Otto Poggeler, Stuttgart 1983,
58-72; und Sarah Ruppe, Ulrich Gaier: Johann Gottfried Ebels Modell einer ,kiinftigen
Schweiz‘ in den ,Warnbriefen‘ und der Reisebeschreibung ,Schilderung der Gebirgsvolker
der Schweitz* (1798/1802). In: Gaier / Lawitschka (Anm. 1), 135-160.

4 Vogelin (Anm. 8), 65-82.

55, Esist noch in der Erinnerung der Familie, wie damals ganze Korbe mit silbernen Platten,

Leuchtern und Bestecken zum Goldschmied wanderten, um die Ranzion zu erschwingen.

(ebd., 81).
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An dem Hauptmann Ott, Gastgeber zum Schwerdt in Ziirich, fand der Reisende
ein Original unter Gastwiirthen. Sowie er das Tranchir-Messer niedergelegt,
und die Serviette nicht mehr unterm Arm hat, verschwindet an ihm alles, was
Gastwiirth heiflt, und seine Unterredungen am Nachtische unterhalten den
Geist so angenehm, als seine Tafel den Gaumen. Der Kiinstler findet in ihm
einen Kunstkenner, der Oeconom einen Mann, der in seinem Fache gelesen,
gepriift, auf seinem eigenen Landguthe versucht und immer das ZweckmifSige
auszusuchen gewufSt hat; der Gelehrte einen Literator, der Pidagog einen Er-
zieher, Alle einen Mann, welcher das Talent besitzt, Allen Allerley zu werden."®

Otts junger Hofmeister aus Leipzig, Johann Gottlieb Fichte, war allerdings
von den pddagogischen Fihigkeiten seines Brotherrn weniger tiberzeugt
und scheute sich nicht, die ,Erziehungsfehler“ beider Eltern schriftlich
festzuhalten und sie wochenweise Otts Ehefrau ,,oft mit scharfen Riigen*
vorzulegen.'” Immerhin hielt es der nachsichtige Gastwirt zwei Jahre mit
Fichte aus; zu Ostern 1790 wurde das Verhaltnis gelost. Bis dann hatten
Ebel und seine zwei Freunde die Gelegenheit, ,,oft [mit Fichte] in Gesell-
schaft“ zu sein, wie Fichte sich spater in einem Brief an Ebel vom 11. 9.
1794 erinnert, wobei es der Kant-Schiiler Weifs war, mit dem sich Fichte
damals zu unterhalten pflegte. Ebel ist dem Philosophen erst spiter in
Frankfurt nihergetreten."

16 Zitiert ebd., 23; das Zitat beruht auf Otts Abschrift eines Zeitungsartikels aus der Jenaer
Zeitung, die Vogelin in seinem Nachlass fand. Ott war nicht Hauptmann, sondern Ritt-
meister bei der Kavallerie.

7 Der bekannte, von Fichtes Sohn Immanuel Herrmann verfasste Bericht iiber seines Vaters
ersten Ziircher Aufenthalt erschien zum ersten Mal 1829 bruchstiickweise im Stuttgarter
Morgenblatt fiir gebildete Stinde, das, so Vogelin, eine vielgelesene Zeitung auch in der
Schweiz war. Die alte Dorothea Ott bekam den Artikel zu Gesicht; eine Abschrift davon
in ihrer Hand hat Vogelin in ihren Papieren gefunden. ,,[IThr personliches Gefiihl [verrith
sich] nur darin [...], daf sie den Ausdruck ,scharfe’ Riigen unterstrich und wiederholte,
und am Schlufs beifiigte: ,So weit diese 6ffentlichen Mittheilungen und Bemerkungen iiber
Fichtens Aufenthalt im Schwerdt.* (Vogelin [Anm. 8], 14f.).

8 Fichte erwihnt Weif§ in seinem Ziircher Tagebuch: ,,d. 3ten August [1789] Abends habe

ich in Ihrer [Frau Otts] Gesellschaft, die hoflich war, u. in Beisein des H. Kanonicus

v. Weif$ aus Konigsberg gespeifdt.“ (Fichte-Gesamtausgabe [Anm. 2], Bd. II,1 Nachgelas-

sene Schriften 1780-1791, 212f.). Vgl. auch Fichtes Brief an Ebel vom 11. 9. 1794: ,,Ich

habe mich neulich erinnert, daf$ ich Sie in Ziirich personlich gekannt habe. Reis’ten Sie
nicht mit einem Canonicus von Weif§ aus Berlin, und mit noch einem zweiten Reisege-
sellschafter, an defSen Namen ich mich nicht mehr erinnere? In diesem Falle haben wir in

Ziirich uns oft in Gesellschaft befunden; und es ist sonderbar, dafd Sie meinem Gedicht-
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Der Beginn von Ebels Reisen durch die Schweiz

Ebels einnehmende Personlichkeit und sein ,,rege[r| Eifer fiir Wissenschaft
und Kunst“ machten ihn bald zu einem gesuchten Gast in Zurich. Mit
dem Ratsherrn und Historiker Hans Heinrich Fuf$li (1745-1832) und dem
jungen Mediziner, kiinftigen Publizisten und Staatsmann Paulus Usteri
(1768-1831) schloss er gleich lebenslange Freundschaften, und durch sie
wurde er ,mit den bedeutendern Minnern zu Ziirich und in der Schweiz
uberhaupt in Verbindung gebracht“.”

Im Herbst 1789 reisten Ebel, Weif§ und Oelsner zusammen nach Genf.*®
Dort trug sich Ebel mit Gedanken, zu medizinischen Studienzwecken nach
England zu gehen,*' kehrte aber dann doch nach Zirich zuriick. 1790
begaben sich Weif$ und Oelsner nach Frankreich, wihrend Ebel bis 1792
in der Schweiz verweilte. Ziirich blieb sein Standquartier, von wo aus er
das Land bereiste und erforschte, Eindriicke und Materialien fur seine
kiinftigen Werke tiber die Schweiz sammelnd.** Und so kam es, dass der
“Hr. Doctor Ebel aus Pretissen” auf dem Ziircher Nachtzedel vom 18. Ap-
ril 1791 stand.

Etwa 10000 Einwohner lebten Ende des 18. Jahrhunderts in Ziirich;
vom Gasthof Zum Schwert am Weinplatz, direkt vor der Rathausbriicke
auf dem linken Limmatufer, trennte den weniger feinen Raben etwas fluss-
aufwarts auf der gegenuberliegenden Seite der Limmat am Hechtplatz nur
ein kurzer Fullweg; auf dem Zircher ,Miillerplan® von 1793 sind beide
Gasthofe gut sichtbar.*®> Aber was fiir ein Anlass hatte Holderlin und Ebel
damals zusammenfiithren konnen?

niffe vollig entwischt, und daf$ neulich in einer schlaflosen Nacht Sie mir sehr lebhaft
wieder einfielen. (Fichte-Gesamtausgabe [Anm. 2], Bd. IIl,2, 197; zitiert auch bei Straufs
[Anm. 4], 3671).
9 Heinrich Escher (Anm. 5), 14.
2° Klaus Deinet: Konrad Engelbert Oelsner und die Franzosische Revolution. Geschichtser-
fahrung und Geschichtsdeutung eines deutschen Girondisten. Miinchen/Wien 1981, 22,
Anm. 8.
Heinrich Escher (Anm. 5), 14.
Das erste davon, Anleitung auf die niitzlichste und genuf3vollste Art in der Schweitz zu rei-
sen, 2 Bde., Ziirich 1793, liefl Ebel von Frankfurt aus im Verlag seines Ziircher Freundes
Hans Heinrich Fufli veroffentlichen.

21

22

23 https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/9/96/Neumarkt_-_Haus_zum_Rech_
-_M%C3%BCllerplan_%28Z%C3 %BCrich%29_Ausschnitt_Altstadt_2013-04-03_16
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Holderlins ,,Addressen nach Ziirich

Von Tubingen aus hatte Holderlin vor seiner Wanderung durch die Schweiz
(Mitte April bis Anfang Mai) einen Brief an seine Mutter geschickt mit der
Bitte, ,,von HE. Spezial [dem Niirtinger Dekan Jakob Friedrich Klemm,
1733-1793], oder HE. Helffer [dem Niirtinger Diakon Nathanael Kostlin,
1744-1826] einige Addressen nach Ziirich oder auch nach Schaffhausen,
Konstanz, Winterthur auszubitten®; weitere wollte er selber von Gotthold
Friedrich Staudlin und ,,HE. Kanzler [Johann Friedrich Lebret]“ holen.**
Belegt ist der Besuch von Holderlin und seinen zwei Freunden bei Lavater
in Zurich am 19. April.* Die Verbindungen zwischen dem Ziircher Pfarrer
und den wiirttembergischen Pietisten, zu denen auch die zwei Nirtinger
Pfarrer zihlten, waren stark.>® In Lavaters Briefnachlass befinden sich von
Kostlin zwei, von Klemm 23 Briefe;*” aus Kostlins Brief vom 23. 10. 1773

-33-08.jpg. Weiteres zur Lage des Schwert-Komplexes im heutigen Ziirich und zu seiner
Baugeschichte bei Jirg E. Schneider, Felix Wyss, Jirg Hanser: Das Haus ,Zum Schwert
in Ziirich — vom Wohnturm zur Standes- und Nobelherberge am Limmatbriickenkopf. In:
Mittelalter. Zeitschrift des Schweizerischen Burgenvereins 1, 1. Heft, 1996, 3-28; siehe
Abb. 1.
24 Brief vom Anfang April 1791. In: Friedrich Holderlin. Simtliche Werke und Briefe [Miin-
chener Ausgabe = MA], hrsg. von Michael Knaupp, 3 Bde., Miinchen/Wien 1992-1993;
hier MA 11, 472.
Eintrag in Lavaters Fremdenbuch. In: Holderlin. Simtliche Werke. Stuttgarter Ausgabe
[StA], hrsg. von Friedrich Beifsner, Adolf Beck und Ute Oelmann, 8 in 15 Bdn., Stuttgart
1943-1985; hier StA VII 1, 417 — Lavaters Fremdenbiicher (Anm. 6), Bd. 3 [21. Okt.
1789 - 21. Okt. 1791], Originalpaginierung tor.
Vgl. Horst Weigelt: Lavater und die Stillen im Lande — Distanz und Nihe. Die Beziehun-
gen Lavaters zu Frommigkeitsbewegungen im 18. Jahrhundert. Gottingen 1988, 47-67.

2

o

26

*7 Johann Caspar Lavater. Ausgewdahlte Werke in historisch-kritischer Ausgabe. Erganzungs-
band: Verzeichnisse der Korrespondenz und des Nachlasses in der Zentralbibliothek Zii-
rich, hrsg. von Christoph Eggenberger, Marlis Stihle, Ziirich 2007, 91 f. Hier werden von
Kostlin drei Briefe angegeben; alle drei sind in Holderlin und die ,kiinftige Schweiz® abge-
druckt ([Anm. 1], 117-126). Beim ersten vom 25. 3. 1773 kann es sich allerdings nicht um
einen Brief an Lavater handeln, weil erstens Kostlins Adressat (,,Mein liebster Freund“)
hier geduzt wird, wihrend Lavater (,,Mein theurester Herr Helfer bzw. ,,In Jesu Christo
Theurester Herr Helfer) in den zwei spiteren Briefen Kostlins vom 23. 10. 1773 bzw.
29. I1. 1773 mit ,,Sie“ angeredet wird; und zweitens, weil der von Kostlin Angeredete
selber offenbar zu diesem Zeitpunkt sich auf einer ,,Reise durch die Schweiz“ befindet,
also keine Bedienstung hatte. Kostlin bittet ihn ndmlich, nach einer lingerfristigen Hof-
meisterstelle fiir einen Freund von ihm zu schauen, fiigt dann hinzu: ,,Ich bitte dich daher,
wenn Du auf Deiner Reise durch die Schweiz eine fiir ihn taugliche Stelle kontest bekom-
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geht hervor, dass er im Sommer 1773 in Zurich war und Lavater besucht
hat.* Von Klemm ist bekannt, dass Lavater ihn in dessen vorigem Pfarr-
haus in Balingen auf der Durchreise nach Norden ofters besucht hat.”
Von beiden Pfarrern konnte er also Empfehlungen an Lavater bekommen.

Zwischen Ebel und Lavater ist keine direkte Korrespondenz uiberliefert,
obwohl Ebel schon zu Anfang seines Ziircher Aufenthalts einen Besuch
bei ihm abstattete. Zu Lavaters Sohn, dem Arzt Johann Heinrich (1768-
1819),%° hatte er anscheinend mehr Kontakt. Dieser zdhlte zu den jungen
Ziurchern, die 1787/88 gemeinsam in Gottingen studiert und sich dort
eng befreundet hatten, und mit denen auch Ebel spater freundschaftlich
verbunden war: dem Ingenieur Hans Conrad Escher (von der Linth)
(1767-1823)*" und Paulus Usteri.>* Auch medizinisches Interesse wird
Ebel zu dem jungen Lavater gefuhrt haben, der Anfang der goer Jahre
erst als Praktikant, dann als Stellvertreter des berithmten Schweizer Arztes
Johannes Hotze (1734-1801) in Richterswil titig war.’> Zu Dr. Hotze,

men, sie mir fiir diesen Freund zu iiberlassen. Dir selbst thue ich damit keinen Eintrag,
denn auf 4 oder 5 Jahre lang kanst Du Dich so nicht mehr engagiren.“ (ebd., 118). Nur
einer, der selber noch kein Amt hatte, wire iiberhaupt an einer Hofmeisterstelle, wenn
auch einer weniger langfristigen, interessiert gewesen. 1773 war Lavater schon Diakon
an der Waisenhauskirche; sich ,,s0“ als Hofmeister zu ,engagiren“ wire damals fiir ihn
vollig undenkbar gewesen. Der Katalogisierungsfehler im Lavater-Nachlass wurde von
Caflisch-Schnetzler unbemerkt tibernommen.

28 Zu Kostlins Reise in die Schweiz vgl. auch: Gedichtniff der Amts-Jubelfeier des Herrn
M. Nathanael Késtlin, Prilaten, Dekans und Stadtpfarrers zu Urach, am 29. Junius 1825,
Stuttgart 1825, 13.

29 Aus den Papieren einer schwibischen Familie. Aufzeichnungen der Vorfahren der Familie
Klemm. Gesammelt von J[ohanna Maria] Roos, Calw/Stuttgart 1898, 30.

3° Ein Brief vom 29. 5. 1790 von Johann Heinrich Lavater an Ebel ist im Ebel-Nachlass in
der Zentralbibliothek Ziirich iiberliefert (Ms. Z II 505).

3T Dieser war ein ,,Mann nach seinem [Ebels] Herzen“ (Heinrich Escher [Anm. 5], 58).

32 Johann Heinrich Lavater schloss 1788 mit 20 Jahren sein medizinisches Studium in Got-
tingen ab; Escher und Usteri waren 1787/88 in Gottingen. Vgl. Hans-Joachim Heerde:
Das Publikum der Physik. Lichtenbergs Horer, Lichtenberg Studien, Bd. 14, Gottingen
2006, 199f. Auch Arnold Escher notiert, Ebel ,scheint [...] sich hauptsichlich an die
jiingere, den neuern Ideen ein Ohr leihende Generation gehalten zu haben, an Minner,
welche, wie Obmann FiifSli, Paulus Usteri, H. C. Escher, v. d. Linth, ihr Zentrum in der
Helvetischen Gesellschaft fanden.“ (Arnold Escher [Anm. 2], 8).

33 Markus Zenker: Therapie im literarischen Text. Johann Georg Zimmermanns Werk {iber
die Einsamkeit in seiner Zeit, Hallesche Beitrdge zur Europdischen Aufkldrung 32, Tubin-
gen 2007, 162 1.
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dessen Richterswiler Gut mit seiner groflen Bibliothek ein Treffpunkt fiir
gebildete Reisende aus der Schweiz und dem Ausland geworden war, hat-
te Ebel auch Kontakt aufgesucht. In seinem Nachlass befinden sich acht
Briefe aus den Jahren 1790-1794 von Dr. Hotze.** Eventuell wird Ebel den
jungen Lavater bei einem Besuch bei Hotze in Richterswil kennengelernt
haben. Hotze war tberdies mit dem ilteren Lavater gut befreundet, der
seine prominenten Gaste — u.a. auch Goethe — nach Richterswil wies.?’

Aber die gemeinsame Bekanntschaft mit Lavater reicht nicht aus als Er-
klarung fiir ein mogliches Treffen zwischen Ebel und Hoélderlin, denn wer,
der Gberhaupt etwas auf sich hielt, hat damals in Zurich den berihmten
Lavater nicht kennengelernt? Es gibt auch keinen plausiblen Grund dafiir,
dass Lavater seine jungen wurttembergischen Besucher zu dem preufsi-
schen Arzt im Schwert schicken sollte. Als Anlass fiir Holderlins Gang
dorthin steht aber auf dem Nachtzedel eine weitere mogliche Spur: Als
nichster Gast im Schwert nach Ebel wird ,,Oelenhainz aus dem Wirtem-
berg® aufgefiihrt.

Ein anderer Gast im ,Schwert®

Der Maler August Friedrich Oelenhainz (1745-1804), Sohn des Endinger
Pfarrers Jakob Ludwig Oelenhainz (1702-1754), war im Juni 1790 von
Wien, wo er sich als erfolgreicher Bildnismaler etabliert hatte, nach Ziirich
gezogen, um die wohlhabenden Biirger der Limmat-Stadt zu portritieren.
Gewohnt hat er, das belegen die Ziircher Nachtzedel aus dieser Zeit, auch
bei Herrn Ott im Schwert.>®

34 Zentralbibliothek Ziirich, Ms. Z II 505: acht Briefe von Johannes Hotze an Johann Gott-
fried Ebel (1790-1794).

35 Johann Wolfgang Goethe. Samtliche Werke. Briefe, Tagebiicher und Gespriche, Bd. 14:

<

Aus meinem Leben. Dichtung und Wahrheit, hrsg. von Klaus-Detlef Miiller, Miinchen
1986, [Vierter Teil, 18. Buch], 799 f.

Den Nachtzedeln zufolge kam Oelenhainz am 2. Juni 1790 in Ziirich an und blieb dort
bis zum 19. April 17971; sein Biograph und Nachkomme, der Coburger Architekt und
Heimatforscher Leopold Oelenheinz, konnte feststellen, dass auf den in diesem Zeitraum

36

uberlieferten Nachtzedeln Oelenhainz’ Name nur dreimal fehlt; Leopold Oelenheinz:
Friedrich Oelenhainz. Ein Bildnismaler des 18. Jahrhunderts. Sein Leben und seine Werke,
Leipzig 1907, 17. Oelenheinz’ erste Forschungsergebnisse zum Thema erschienen friiher
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Oelenhainz entstammte vaterlicherseits einer bis in die Reformations-
zeit zuriickgehenden Reihe wirttembergischer Pfarrer. Sein dltester Bru-
der’” war schon fuir den Pfarrberuf bestimmt; anscheinend hat die Familie
auch fiir den jiingsten Sohn die geistliche Laufbahn erwogen,’*® obwohl
im Normalfall ein zweiter Sohn keinen Anspruch auf die kostengiinstige,
durch herzogliche Stipendien unterstiitzte theologische Ausbildung in
Klosterschulen und Stift hatte. Nach dem frithzeitigen Tod von Oelen-
hainz’ Vater im Jahr 1754 werden sich diese Pline wohl aus Kostengriin-
den zerschlagen haben. Die vaterlose Familie zog gleich nach seinem Tod
nach Tiibingen in die Nihe der mutterlichen Verwandtschaft, zu der auch
der Maler und Universititsportratist Wolfgang Dietrich Majer (1698-
1762) gehorte.’” Das kunstlerische Talent des jungen Oelenhainz zeigte
sich im Umgang mit seinem Onkel, bei dem er sich dann in der Malerkunst
ausbilden liefS. Durch Majers Einfluss, der ,,bei Hof gut angeschrieben
war“, durfte sein begabter Neffe schon mit 16 Jahren an der von Herzog
Carl Eugen neu gegriindeten ,,Académie des arts“ in Ludwigsburg unter
dem Maler, Porzellankunstler und Bildhauer Johann Christian Wilhelm
Beyer (1725-1796) studieren.** Mit Beyer ist Oelenhainz 1767/68 nach

in knapper Form: Beitridge zur Biographie des Portratmalers Aug. Friedrich Oelenhainz.
1745-1804. In: Wiirttembergische Vierteljahrshefte fiir Landesgeschichte, N. F. Bd. 4,
1895, 104-113.

37 Johann Ludwig Oelenheinz (1737-1800), Pfarrer in Steingebronn (1767-1778), in Feld-
stetten (1778-1).

38 Ebels Freund Hans Heinrich FiiSli, der Oelenhainz wohl personlich kannte, schreibt in
einem Kurzartikel fiir sein Kiinstlerlexikon, Oelenhainz hitte in Tubingen Theologie stu-
dieren sollen (Allgemeines Kiinstlerlexikon, oder: Kurze Nachricht von dem Leben und
den Werken der Maler, Bildhauer, Baumeister, Kupferstecher, KunstgiefSer, Stahlschneider
[...]1, Zweyter Theil, Fiinfter Abschnitt. N-Q, Ziirich, bei Orell, Fii§li und Compagnie,
1810, 984). In der ADB wird irrtiimlicherweise behauptet, der junge Oelenhainz habe
»die Hochschule in Tiibingen [bezogen], wo er sich gleichfalls den theologischen Studien
widmen sollte“ (Albert Ilg: Oelenhainz, August. In: Allgemeine Deutsche Biographie
(1887), 284-285 [Onlinefassung|; http://www.deutsche-biographie.de/pnd124387098.
html?anchor=adb). In den Tiibinger Matrikeln (Heinrich Hermelink: Die Matrikeln der
Universitit Tiibingen 1477-1817, Bd. 4, Register, 282) erscheint in diesem Zeitraum als
einziger Oelenhainz nur der iltere Bruder, Johann Ludwig (MUT 35.523). Weitere Erkla-
rung dazu bei Oelenheinz 1895 (Anm. 36), 105; Oelenheinz 1907 (Anm. 36), 5.

39 Zu Majer vgl. Leopold Oelenheinz: Die Tiibinger Malerfamilie Majer. In: Wiirttembergi-
sche Vierteljahrshefte fiir Landesgeschichte, N. F. Bd. 12, 1912, 210-229.

4° Qelenheinz 1907 (Anm. 36), 5.
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Wien gezogen und besuchte dort die Kaiserliche Kunstakademie, wo sein
Talent wieder gleich Anerkennung fand. 1769 gewann er den ersten Preis
der Akademie und wurde zum ,,Schutzverwandten“ angenommen, womit
ihm das Recht zustand, als selbstandiger Kiinstler ,,auf eigene Hand“ zu
arbeiten.*' Schnell erlangte er Ruhm als Bildnismaler und beschrinkte sich
bald weitgehend auf dieses Fach. Die kaiserliche Familie, die fiirstliche Fa-
milie Schwarzenberg, der Wiener Adel und Biirgerstand, Gelehrte, Dichter,
Kiinstler — alle wollten sich von dem jungen Wiirttemberger verewigen las-
sen. Fiir die nachsten 20 Jahre blieb er hauptsachlich in Wien. 1789 wurde
er zum wirklichen Mitglied der Kaiserlichen Kunstakademie ernannt; um
diese Zeit ist er auch in die Freimaurerloge ,,Zum Heiligen Joseph“ einge-
treten, wodurch er seinen Wirkungskreis in Wien und spiter auch in der
Schweiz durch vorteilhafte Beziehungen erweitern konnte. Schon in den
1780ern reiste Oelenheinz nach Ziirich, wohl auf Lavaters Einladung, und
fertigte mehrere Bildnisse prominenter Ziircher an, u.a. von Lavater selber
und Salomon Gessner.**

Oclenhainz und die Neuffers

In den 178cer Jahren kam Oelenhainz mehrere Male nach Stuttgart;*
wihrend eines Aufenthalts um 1789/90 entstanden dort zwei Portrits von
dem im Jahr 1787 aus dem Hohen Asperg entlassenen Christian Friedrich
Daniel Schubart: zunichst das feurige, charaktervolle Bild des Dichters
im roten Umhang, das Oelenheinz zufolge als Vorstudie diente fiir das
zweite, damals weit berihmtere Portrat, das den Dichter burgerlich ge-
kleidet im griinen Rock darstellt.** Letzteres hat Schubarts Sohn Ludwig

4T Ebd., 6.

4% Qelenhainz portritierte Lavater mehrmals (ebd., 11). Ein Besuch von dem Maler ist An-
fang Juni 1790 in Lavaters Fremdenbiichern belegt (Lavaters Fremdenbiicher [Anm. 6],
Bd. 3 [21. Okt. 1789 - 21. Okt. 1791], Originalpaginierung 2 5).

43 Datierte Stuttgarter Bildnisse von 1781 und 1786 sind iiberliefert: Oelenheinz 1907
(Anm. 36), 38, Nr. 6b; 40, Nr. 19.

44 Das Entstehungsjahr des zweiten Portrits, im griinen Rock, hat Oelenhainz auf dem Ge-
milde notiert: 1789 (zunichst filschlicherweise von Oelenheinz als 1780 wiedergegeben,
Oelenheinz 1895 [Anm. 36], 106; dann korrigiert, Oelenheinz 1907 [Anm. 36], 43). Das
Portrit im roten Umhang ist undatiert; auf der Riickseite steht mit Rotel verzeichnet,
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Albert ,,ohne Vergleich [als] das beste und dhnlichste [Portrit,] was je
von [seinem Vater]| genommen wurde“#, bezeichnet; durch die Stiche, die
Ende des 18. Jahrhunderts von Ernst Morace und Adam Ludwig d’Argent
angefertigt wurden, erreichte es eine breite Offentlichkeit.*® Im selben
Jahr schuf Oelenhainz zwei weitere Bildnisse, die fir die Holderlin-For-
schung von besonderem Interesse sind: die Portrats von Ludwig Neuffers
Eltern (Abb. 3 und 4), dem Konsistorialsekretir Ludwig Ehrenreich Neuf-
fer (1738-1802) und seiner Ehefrau, Maria Magdalena geb. Pelargus.*’
Das Verhiltnis zwischen dem Maler und dem Konsistorialsekretar war
ein freundschaftliches und reichte in ihre gemeinsam erlebte Kindheit
als Pfarrkinder in der Balinger Gegend zuriick. Oelenhainz’ Vater war
1734 auf die Endinger, L. E. Neuffers Vater, Christian Ehrenreich Neuffer
(1707-1785), 1736 auf die Engstlatter Pfarrei berufen worden. Ein etwa
anderthalbstindiger Fullweg, der uber Balingen fithrt, verbindet beide

dass es ,nach dem Leben von Oelenhainz in Stuttgart® gemalt worden sei (ebd., 43),
also sicher kurz vor dem Bildnis im griinen Rock. Das Portrit im roten Umhang befindet
sich heute im Deutschen Literaturarchiv Marbach (http://de.wikipedia.org/wiki/Christi-
an_Friedrich_Daniel_Schubart#mediaviewer/File:Christian_Friedrich_Daniel_Schubart.
ipg); das im griinen Rock in der Stuttgarter Staatsgalerie (http://www.staatsgalerie.de/
barockgalerie/rundg.php?id=16).

45 Chronik, Nr. 85 (25. Okt. 1791), 700.

46 Oclenheinz 1907 (Anm. 36), 61 f. Dem Stuttgarter Hofkupferstecher Ernst Morace zufol-
ge habe Schubart ihm das Portrit kurz vor dessen Tod personlich zum Stechen iibergeben;
das ,fiirtreffliche Gemilde“ habe ,,den ungeteilten Beifall aller Kenner der Kunst, gleich-
wie auch aller Freunde und Bekannte des Verstorbenen [erhalten]“ (ebd., 61, Nr. 19).

47 Abgebildet bei Oelenheinz 1907 (Anm. 36), Tafel 8. In der noch zu Neuffers Lebzeiten
erschienenen Skizze seines Lebens steht, seine Mutter habe griechische Vorfahren gehabrt,
die sich schon im 17. Jahrhundert in Bohmen angesiedelt hétten (Friedrich von Lupin auf
Illerfeld: Biographie von Christian Ludwig Neuffer. In: Biographie jetzt lebender, oder
erst im Laufe des gegenwirtigen Jahrhunderts verstorbener Personen, Bd. 1, Stuttgart u.a.
1826, 574-581; 574). Das ist wohl eine Familienlegende. Tatsichlich (so jedenfalls nach
Wolfgang W. Kress: Vom Zinn zum Erz — Die Stuttgarter KunsterzgiefSerfamilie Pelargus.
In: Schwibische Heimat 38, 1987, 1oo-111) stammten die Ahnen der weitverzweigten
Zinngiefser-Familie Pelargus aus Pilsen, wo sich einer der Vorviter, der eigentlich ,,Bieder-
mann® geheiflen hatte, seinen Spitznamen ,,Langer Storch, den er ,,wegen seiner Statur
und der Stérche, die auf dem Dach seines Hauses nisteten bekommen hatte, durch die
Graecisierung ,,Pelargus® (gr. pelargos = Storch) nach Art der Humanisten nobilitierte.
Der Vater von Neuffers Mutter Maria Magdalena, Johann Joseph Pelargus, der aus
Pilsen nach Stuttgart gezogen war, wurde dort 1743 zum HofzinngiefSermeister ernannt.
Christian Ludwig Neuffer wurde in seinem Freundeskreis wegen dieser vermeintlichen
griechischen Abstammung ,,Pelargide“ genannt (vgl. StA VI, 543).
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Orte. Die ungefahr gleichaltrigen Pfarrer werden sich wiahrend der zwan-
zig gemeinsamen Amtsjahre 6fter getroffen, ihre Kinder sich von klein auf
gekannt und miteinander gespielt haben. Als Jakob Ludwig Oelenhainz
am 6. Oktober 1754 infolge eines Schlaganfalls starb, war es sein Engst-
latter Amtsbruder Neuffer, der die ,,Parentation“ (Trauerrede) fir ihn
hielt.**

Die Freundschaft zwischen den Eltern uibertrug sich nicht nur auf ihre
Kinder, sondern auch ihre Kindeskinder, denn Oelenhainz’ Biographen zu-
folge stand der Maler schon Anfang der goer Jahre ,,in besonders freund-
schaftlichem Verhiltnis [...] zu dem Dichter Chr. Lud. Neuffer.“*’ Kann
es sein, dass, als Holderlin im April 1789 Neuffer in Stuttgart besuchte
und durch dessen Vermittlung ,einen ganzen Vormittag bei [Schubart]“
zubrachte’®, er auch Oelenhainz’ neue Portrits von Neuffers Eltern und
Schubart zu Gesicht bekam oder gar den Kunstler personlich kennenlern-
te? Auf jeden Fall wird er von dem erfolgreichen, vom Wiener Hof zuriick-
gekehrten wiurttembergischen Pfarrerssohn, Maler und Familienfreund
der Neuffers gehort haben. Und aller Wahrscheinlichkeit nach wird er
vor seinem Aufbruch in die Schweiz zwei Jahre spater von Neuffer Oelen-
hainz’ Ziircher ,,Addresse® im Schwert erhalten haben. Denkbar wire
auch, dass Lavater, der den Maler ebenfalls kannte und schitzte,’' die
jungen Wirttemberger auf ihren Landsmann im nahegelegenen Schwert
aufmerksam gemacht hitte. So oder so, es ist Oelenhainz’ Aufenthalt im
Schwert, der Holderlins Gang dorthin und ein zufilliges Treffen mit Ebel
im April 1791 erst plausibel macht.’*

48 QOclenheinz 1907 (Anm. 36), 4.

49 Ebd., 30.

5° Brief vom April / Mai 1789 an die Mutter; MA 11, 450.

5™ In einem Brief vom 31. 7. 1790 von Lavater an den Basler Kunsthindler Chr. v. Mechel
lobt er das Werk des Portritisten: ,,Oelenhainz hat Ratsherrn Hirzel treflich gemahlt.«
(Oelenheinz 1907 [Anm. 36], 19).

Zwar fihren einige weitere Spuren von Holderlins Bekanntenkreis ins Schwert: der Dich-
ter Friedrich Matthisson stieg im August 1787 und mehrere Male nach 1791 im Schwert
ab. Ott scheint auch ein Génner Schubarts gewesen zu sein und korrespondierte mit seiner
Ehefrau Helene wihrend Schubarts Gefangenschaft auf dem Hohenasperg. Vogelin ver-
mutet eine personliche Bekanntschaft zwischen dem Gastwirt und dem Dichter, obwohl
ein Aufenthalt Schubarts in Ziirich nicht nachweisbar ist (Vogelin [Anm. 8], 25). Aber
diese Spuren verblassen neben dem weit niher liegenden Anlass, Neuffers alten Familien-
freund im Schwert aufzusuchen.
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Oelenhainz’ Weg in die Schweiz

Ab Juni 1790 war Oelenhainz auf lingere Zeit nach Ziirich gekommen;
sein Aufenthalt im Schwert ist bis zum 19. April 1791 — dem Tag, an
dem Holderlin und seine Freunde in Lavaters Fremdenbuch eingetragen
wurden — durch die Nachtzedel belegt.”> Ein gegenseitiges Kundenver-
haltnis entwickelte sich zwischen dem Kiinstler und dem Schwertwirt Ott,
der sein Landhaus im Kriduel am Ufer der Sihl mit Oelenhainz-Bildern
schmiickte; dartiber hinaus verband sie ihr beiderseitiges Freimaurer-
tum.’* Der wiirttembergische Portritist war unter den Zurcher Biirgern
schnell populdr geworden; aus den elf Monaten seiner Tatigkeit konnte
sein Biograph, ,nachdem mehr als hundert Jahren vergangen, mit wenig
Miihe an vierzig Bilder in Zurich nach[]|weisen®, was ,,gewifS mehr als
alle Berichte tiber die Beliebtheit und die Erfolge des fremden Kiinstlers
spreche.” Auch Ebels Freund Hans Heinrich FufSli kannte Oelenhainz
und schrieb, sein kunstlerisches Talent durchaus anerkennend, dennoch
etwas spottisch tber die Methode seines Erfolgs in seinem ,,Allgemeinen
Kinstlerlexikon“:

In dem letzten Dezennium des XVIIIL. Jahrh. begab er sich nach der Schweiz,
und hielt sich dort ein Paar Jahre, vornehmlich zu Ziirch und Bern auf, wo
er sich ebenfalls wirklich verdienten, und um so viel groflern Beyfall erwarb,
weil er, nebst einem angenehmen Umgang, die seltene Kunst besafs, alle Frau-
en hii[b]sch, und - die Mitter fast noch jiinger als die Tochter, und eben so
manchen Hauptmann oder Lieutenant von der Landmilitz wie einen Feldherrn
geharnischt, besonders aber magistralische Halskrausen und Barette mit wun-
derbarer Wahrheit zu malen.’®

Offenbar wusste der wurttembergische Maler auf dezente Weise der Eitel-
keit seiner Auftraggeber(innen) zu schmeicheln.

In den nichsten zehn Jahren ist Oelenhainz viel unterwegs mit nach-
weislichen Aufenthalten in Bern, Basel, Wien, Rom, Ulm und, ab 1802,
zum letzten Mal in Stuttgart. Dort pflegte er wieder freundschaftlichen

53 QOelenheinz 1907 (Anm. 36), 17.

54 Vogelin (Anm. 8), 7.

55 QOelenheinz 1907 (Anm. 36), 17.

56 Allgemeines Kiinstlerlexikon (Anm. 38), 984.
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Umgang mit Ludwig Neuffer, der seit 1792 erst als Vikar, dann als Predi-
ger am Stuttgarter Waisenhaus titig war. Als Neuffer sich im Jahr 1803
mit Wilhelmine Louise Osterlin (1783-1859), Tochter des Waisenhauskon-
trolleurs Johann Kaspar Osterlin, verlobte, lief er seine Braut von seinem
langjdhrigen Freund portritieren (Abb. 5). Das schlichte, einnehmende
Bildnis der jungen Frau erinnere, so der Biograph Oelenheinz, duflerlich
»an Lionardos Monna Lisa“; er vermutet, der Kunstler habe auf dem Weg
nach Rom Leonardos Meisterwerk in Florenz bewundert.’” In diesem
Jahr ist auch das Portrdat von Schubarts Sohn, Ludwig Albrecht Schu-
bart (1765-1811)°", entstanden, der 1791-1793 mit Gotthold Friedrich
Staudlin die Chronik seines Vaters nach dessen Tod fortsetzte (Abb. 6).
Auch hier liegen weitere Verbindungslinien zu Neuffer, der mit Staudlin
befreundet und mit dessen Schwester Rosine von 1792 bis zu ihrem Tod
im Jahr 1795 verlobt war, und der nach Abschluss seines Studiums in Ti-
bingen im Herbst 1791 dem alten Schubart bis zu seinem frithzeitigen Tod
wenige Wochen spater bei der Herausgabe der Chronik geholfen hat.’”
Holderlin und Neuffer kannten auch Schubarts Sohn. In einem an Neuffer
und Staudlin gerichteten Brief von Dezember 1793 beschreibt Holderlin
seine amiisante Begegnung mit ,HE. Ludwig® in Nirnberg, den er dort
auf seiner Reise nach Waltershausen getroffen hatte.*

Eine schone Wirdigung von Oelenhainz’ Portritkunst hat Ludwig
Albrecht Schubart im Jahr 1803 in seinem kurzen Beitrag Stuttgardter
Kiinstler im Neuen Teutschen Merkur geschrieben:

Der berithmte Portraitmahler, Prof. Oelenheinz von Wien, der sich seit dem
November hier aufhalt, hat bereits 1o bis 12 Kopfstiicke zum Theil mit un-
ubertrefflichem Gliicke gemahlt [...]. Er trifft nicht nur bis zum Sprechen und
Anreden; sondern weif§ auch den volatilen Geist und Charakter seiner Kopfe

mit leisem Kunstsinn umzuschaffen, und mit Feuer und Kraft darzustellen.®*

57 QOelenheinz 1907 (Anm. 36), 30 und Tafel 32.

58 Ebd., Tafel 33. Nach Oelenheinz ist dieses Portrit ,,bis jetzt das letzte bekannte [Bild] von
des Meisters Hand“ (ebd., 30).

59 Vgl. dazu Priscilla Hayden-Roy: ,,Sparta et Martha“. Pfarramt und Heirat in der Lebens-

planung Hoélderlins und in seinem Umfeld, Stuttgart 2011, 1235.

Brief vom 30. 12. 1793; MA II, 513; vgl. auch StA VI, roo und die Erlduterung zur Stelle,

648.

Der Beitrag ist L. A. Schubarts anschaulicher Beschreibung der ,,Churfete® fiir den so-

60

6

-
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Neuffers Gedicht ,An Oelenhainz*

Im November 1803 reiste Oelenhainz aus unbekannten Griinden nach
Paris. Als er nach dreivierteljihrigem Aufenthalt in der franzosischen
Hauptstadt in die Heimat zurtickkehrte, traf ihn plotzlich der Schlag; er
starb im lothringischen Pfalzburg. Vor seiner Abreise hatte ihm Neuffer
zum Abschied eine alkidische Ode gewidmet, ein mittelmafliges Werk der
Poesie, aber ein eindeutiges Zeichen der anhaltenden Freundschaft zwi-
schen dem Maler und seinem jiingeren Landsmann:

An Oelenhainz.

Wer gab des Pinsels machtigen Zauber Dir,
Auf tote Leinwand atmendes Leben durch
Der Farben wunderbare Tauschung
Treffend mit gliicklicher Kunst zu schaffen?

Wer, dafs des Menschen fliichtige Bildung, die
Der Zahn der Zeit zernagt und der Tod zerstort,
Gerettet von dem Untergange,
Blithend auf Deinen Gemailden fortlebt

In unverwelkter Jugend, der Lieb und Treu
Ein stfSes Denkmal? Oder die Viter noch
In spiten Jahren bei den Enkeln
Wohnen in kriftiger Mannerstirke?

Dies hat der hohe Genius Dich gelehrt,
Der Dich als Kind zum Lieblinge schon geweiht,
Und die Natur, die Du mit scharfen
Blicken auf jeglicher Spur belauschtest,

Die holde Mutter, welche Dir Hochgefiihl

eben zum Kurfiirsten erhobenen Friedrich angehingt, die Anfang Mai 1803 iiber meh-
rere Tage und mit groffem Aufwand in Stuttgart gefeiert wurde; in: Der neue Teutsche
Merkur, 2. Bd., 1803, 229-235; 23 5 (http://www.ub.uni-bielefeld.de/diglib/aufkl/neuteut-
merk/neuteutmerk.htm).
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Und zarten Sinn fiir Schonheit ins Herz gelegt
Und nun, weil Du ihr treu geblieben,
Dich mit dem lohnenden Lorbeer kranzet.

Dir folgt, wohin Du kommst, die Bewunderung,
Und wo Du scheidest, lissest Du Freunde nach,
Die Deiner in vertrautem Kreise
Ofters gedenken mit warmer Sehnsucht,

Nicht nur den Kinstler ehrend, den machtigen,
Nein, auch den Menschen liebend, der, unentweiht
Vom bosen Geiste des Jahrhunderts,
Arglos und redlich des Pfades wandelt.

An keinen Fleck der Erde gebunden geht
Der Fuf$ des Kiinstlers frei durch die ganze Welt;
Bei jedem Volk sind seiner Sprache
Zeichen verstanden und, wo Apollons

Gepriesene Werke gelten, auch hochgeehrt;
Drum findet er stets wieder sein Vaterland,
Das winkt auch Dir, ob Du der Seine,
Ob des Danubius Strom Du folgest.

Und bei der Nachwelt kiinftigem Stamme noch —
Wo jeder falsche Schimmer, der jetzt den Blick
Der Toren blendet, lingst erloschen,
Jede gefiirchtete Hoheit Staub ist,

Wenn von der grofSen Bihne getreten sind,
Die jetzt mit kithnem Spiele der Volker Wohl
Zerstoren, einst verwinscht vom Enkel
Oder im Laufe der Zeit vergessen —

Dann wird, wo man der Kiinstler noch achtet, auch
Noch Deines Namens wiirdiger Ruhm erkannt;

Den Meister lobt das Werk beredter,
Als ihn die Saite der Leier preiset.®*

2 Qelenheinz 1907 (Anm. 36), 35 f. Bemerkenswert ist der politische Gegenwartsbezug der
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Ausblick nach Heidelberg

Sollte Holderlin wihrend seines Aufenthalts in Ziirich Ebel kennengelernt
haben, so wiirde diese erste Begegnung, auch wenn sie damals zu keiner
tieferen Freundschaft gefithrt zu haben scheint, das Treffen Anfang Juni
1795 in Heidelberg in ein neues Licht riicken. Wire die erste Begegnung
durch Zufall geschehen, so konnte das fiir das zweite Mal nun — nach
der Entdeckung des Nachtzedels — nicht mehr gelten; das Heidelberger
Treffen miisste dann geplant gewesen sein.®” Ob zur Besprechung der
Gontard’schen Hofmeisterstelle oder zu einem vollig anderen Zweck, der
eventuell mit Ebels Projekt der Veroffentlichung von Sieyes’ politischen
Schriften und den dafiir zuerst nach Jena (zu Fichte und dem Verleger
Gabler), dann nach Leipzig zu dem aus Zirich dorthin tibergesiedelten
»Buchhindler® Peter Philipp Wolf unterhaltenen Beziehungen zusammen-
hing, kann noch nicht mit Sicherheit festgestellt werden.

vorletzten Strophe.

Franz Wilhelm Jungs Briefe vom 13. und 20. 6. 1795, die eine ungefihre Datierung der
Heidelberger Begegnung ermoglichen (,,Sie sind doch gliiklich wieder von Heidelberg
zuritkgekommen?“; ,,Holderlin hitt’ ich auch so gerne kennengelernt. Ich beneide Sie da-

63

rum.“ [StA VII 2, 43]), konnten, miissen aber meines Erachtens nicht so gedeutet werden,
dass auch Ebel den Dichter zum ersten Mal in Heidelberg kennengelernt habe.
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Anhang: Abbildungen

Abb. 1: Johann Balthasar Bullinger: Das Schwert nach dem Umbau von
1762, um 1770. Jirg E. Schneider, Felix Wyss, Jirg Hanser: Das Haus
,Zum Schwert® in Ziirich — vom Wohnturm zur Standes- und Nobelher-
berge am Limmatbriickenkopf. In: Mittelalter. Zeitschrift des Schweizeri-
schen Burgenvereins 1, 1. Heft 1996, 3-28; 18

Abb. 2: Scherenschnitt Rittmeister Anton Ott, Schwertwirt, mit seiner
Familie. E. O. Pestalozzi: Die beriihmteste Fremdenherberge des alten Zii-
rich. In: Ziircher Taschenbuch auf das Jahr 1938, 17-48, nach S. 32

Abb. 3-6: Portrits von August Friedrich Oelenhainz:
Ludwig Ehrenreich Neuffer (verschollen)
Maria Magdalena Neuffer, geb. Pelargus (verschollen)
Luise Wilhelmine Neuffer, geb. Osterlin (verschollen)
Ludwig Albrecht Schubart (verschollen)
Die verschollenen Bilder nach: L. Oelenheinz: Friedrich Oelenhainz. Ein
Bildnismaler des 18. Jahrhunderts. Sein Leben und seine Werke, Leipzig
1907. Tafel 8: Ludw. Ehrenr. Neuffer; Frau Neuffer, geb. Pelargus; Ta-
fel 32: Frau Neuffer geb. Osterlen; Tafel 33: Ludwig Schubart, der Sohn.
Die fehlerhaften Lichtdrucke sind hier ohne nachtrigliche Bildbearbeitung
wiedergegeben. Die drei Neuffer-Portrits waren noch, Oelenheinz zufolge,
Anfang des letzten Jahrhunderts im Besitz von Nachfahren der Familie
Neuffer in Stuttgart; das Ludwig-Schubart-Portrat befand sich damals im
Besitz des Verfassers Oelenheinz (Oelenheinz, 42, 57). Ob bzw. wo es diese
Portrits noch gibt, konnte bisher nicht ermittelt werden.
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Rittmeifter Anton Ott, Sdhwertwirt, mit feiner Familie
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Phut. Hildebrand, Stuttgart F. Qelenhainz p, 1769

Ludw. Ehrenr. Neuffer

Consistorialsecretir
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Phot Hildebrand, Stuitgart

Frau Neuffer geb. Pelargus

F. elenhains p. 178%

Hélderlin-Jahrbuch 39, 2014-2015



Hoélderlin in Ziirich, 1791 199

Phot Hildebrand, Stuttgut I. Oclenhiting p. 150

Frau Neuffer geb. Osterlen

[Frau des Dichters
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Phot, Hildehrand, Stutignet

F. Oclenhnins p. 150:

Ludwig Schubart, der Sohn

Kgl. Pr. Legationsrat
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Die ,,wundergrofSe That des Theseus“
Holderlins politisches Ideal seit 1796/97

In seiner Rede iiber die , Treflichkeit des alten Athenervolks* versucht
Holderlins Roman-Protagonist Hyperion zu erkliren, ,woher sie [sc. diese
,» Ireflichkeit“] komme, worinn sie bestehe“.” Er beriicksichtigt dabei die
im 18. Jahrhundert entstandene ,Klimatheorie‘, nach der die jeweiligen
Umweltbedingungen einen groffen Einfluss auf die Kulturentwicklung
der verschiedenen Volker hitten. Bedeutsamer erscheint ihm jedoch die
politische Geschichte, die bei den Athenern eine andere, eine langsamere
Entwicklung genommen habe als bei den Spartanern und deshalb zu der
auflerordentlichen ,,Geistesschonheit der Athener“* gefithrt habe. Den
Ursprung dieser Entwicklung sieht Hyperion in einem Ereignis, das er
folgendermaflen zusammenfasst:

Hiezu kam die wundergrofie That des Theseus, die freiwillige Beschrinkung
seiner eignen koniglichen Gewalt.’

Die naheliegendste Quelle fiir diese Aussage ist die Lebensbeschreibung
des Theseus in Plutarchs Parallel-Biographien. Holderlin besafl diese
Werksammlung in der von ihm subskribierten Plutarch-Ausgabe des Tu-
binger Lateinschul-Rektors Johann Georg Hutten. Dort heifst es in der
Theseus-Biographie, die den ersten Band der Ausgabe eroffnet:

Nach dem Tod des Aigeus [sc. seines Vaters] sann er auf ein grofSes und wun-
derbares Werk und vereinigte (cuvoxioe) die Bewohner von Attika in Eine
Hauptstadt, und aus Einer Stadt machte er Ein Volk, sie, die bislang zerstreut
(omoddag) gelebt hatten und nur schlecht zum gemeinschaftlichen Nutzen
aufgerufen werden konnten, manchmal sogar sich stritten und bekriegten. Er

* Friedrich Holderlin. Simtliche Werke und Briefe [Miinchener Ausgabe = MA], hrsg. von
Michael Knaupp, 3 Bde., Miinchen/Wien 1992-1993; hier MA I, 681.

> Ebd., 684.

3 Ebd., 682.
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ging zu ihnen hin und tberzeugte sie, Gemeinde fiir Gemeinde und Sippe fur
Sippe. Wihrend die gewohnlichen Leute und die Besitzlosen schnell mit seinem
Aufruf einverstanden waren, versprach er den Michtigen eine Verfassung oh-
ne Konig und* eine Volksherrschaft (dnuoxgatiov), bei der er selbst nur als
Anfiihrer im Krieg und als Hiiter der Gesetze dienen werde, wihrend bei dem
Ubrigen allen gleicher Anteil gewihrt sei.’ (Meine Ubersetzung)

Der Satzbeginn mit der Formulierung ,,grofSes und wunderbares Werk
macht klar, dass diese Stelle in der Tat die Vorlage gewesen ist fiir die Wiir-
digung der politischen Leistung des Theseus durch Hyperion. Holderlin
motiviert dieses direkte Plutarch-Zitat sogar auf der Handlungsebene,
denn Hyperion hat ja schon zuvor davon berichtet, dass er von seinem
Lehrer Adamas in die ,,Heroénwelt des Plutarch® eingefiihrt worden war.®
So spielt nicht allein der Autor Holderlin gewissermafSen hinter dem Rii-
cken seiner Figur auf Plutarch an, sondern er legt es nahe, dass Hyperion
selbst diese Formulierung als direkte Anspielung auf Plutarch verstanden
wissen will.

Plutarch hebt zwei Aspekte der politischen GrofStat des Theseus hervor,
einmal ihren Zweck, die ,, Vereinigung® (Synoikismos’) der zuvor selb-
standigen Gemeinden Attikas zu einer Stadtgemeinde Athens, und zum
andern die Mittel, die Theseus zur Erreichung dieses Ziels gebrauchte,
nimlich die (gewaltlose) Uberzeugungskraft durch Argumente. Sie machte
es ihm bei den Besitzlosen leicht, ihnen den Vorteil vor Augen zu halten,
den sie durch den grofSeren Zusammenhalt erreichen wiirden, und sie half
ihm auch, den aristokratischen Landbesitzern die Vereinigung dadurch
schmackhaft zu machen, dass er ihnen eine nicht-monarchische Verfas-
sung in Aussicht stellte.® Dazu versprach er ihnen die Beschrinkung seiner

4 Hutten vermerkt hier im Apparat, dass nach Reiske an dieser Stelle vielleicht ,xai t®
Mue“ (und dem Volk) zu erginzen sei: Plutarchi Chaeronensis Quae Supersunt Omnia.
Cum Adnotationibus Variorum Adjectaque Lectionis Diversitate. Opera Joannis Georgii
Hutten [...] Volumen Primum Tubingae MDCCXCI (= 1791), 24.

5 Theseus Kap. XXIV.

¢ MATI, 620.

7 Vgl. dazu: Karl-Wilhelm Welwei: Die Staatswerdung Athens — Mythos und Geschichte.

In: Ders.: Polis und Arché. Kleine Schriften zu Gesellschafts- und Herrschaftsstrukturen

in der griechischen Welt, hrsg. von Mischa Meier, (Historia Einzelschriften 146) Stuttgart

2000, 108-133.

Bekanntlich waren es bei den dgdischen Griechen vor allem die Aristokraten, die sich
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Amts-Funktion auf den militdrischen Schutz der Stadt nach auflen und das
Wachen tiber die Einhaltung der Gesetze nach innen.

Das Ziel der politischen Anstrengung des Theseus hat auch Holderlins
Freund Hegel’ fiir vorbildlich gehalten. In einem Text, der vermutlich im
Sommer 1796 noch vor seiner Ubersiedlung nach Frankfurt geschrieben
wurde, heifSt es: ,,welches konnten auch unsre Helden seyn, die wir nie ei-
ne Nation waren? welches wire unser Theseus, der einen Staat gegriindet,
und ihm Geseze gegeben hitte; wo unsre Harmodiusse und Aristogitone,
denen wir als Befreiern unseres Landes Skolien singen?“'® Bezeichnend
ist hier die Aktualisierung der Theseus-Gestalt als eines Helden, der den
Deutschen in ihrem gegenwirtigen Zustand (1796) gerade nottite, aber
fehlt. Den Hinweis auf eine Gesetzgebung des Theseus, der doch tiber die
Gesetzes-Wachterrolle hinauszugehen scheint, die aus dem Plutarch-Text
zu entnehmen ist, hat Hegel vermutlich aus der antiken Tradition von
Theseus als dem Begriinder der demokratischen Verfassung Athens tiber-
nommen, die dem Sohn des Aigeus — erstmals vermutlich in den Hiketiden
des Euripides'' - die widerspriichliche Position eines ,,demokratischen
Konigs®“ verliehen hat und wahrscheinlich die historische Situation des
perikleischen Athen widerspiegelt.'* Die Widerspriichlichkeit dieser Kon-

am stiarksten gegen eine Alleinherrschaft (Tyrannis) formierten, so wie umgekehrt die
Tyrannis sich hiufig auf die Zustimmung der besitzlosen Klassen stiitzte. Harmodius und
Aristogiton (s. Anm. 10) gehorten der athenischen Aristokratie an.
9 Auch Hegel war Subskribent der Hutten’schen Plutarch-Ausgabe; vgl. die Subskribenten-
liste im 1. Band dieser Ausgabe (Anm. 4), S. IV.
Georg Wilhelm Friedrich Hegel. Gesammelte Werke. In Verbindung mit der Deutschen
Forschungsgemeinschaft hrsg. von der Rheinisch-Westfalischen Akademie der Wissen-
schaften, Bd. 1: Frithe Schriften I, hrsg. von Friedhelm Nicolin und Gisela Schiiler, Ham-
burg 1989, 360; das von Hegel erwihnte Skolion zu Ehren des Harmodius und des Aris-
togiton, der athenischen Tyrannenmorder, hatte Holderlin ein paar Jahre zuvor unter dem
Titel Reliquie von Alzius tibersetzt (Friedrich Holderlin. Simtliche Werke, Frankfurter
Ausgabe [FHA], hrsg. von D. E. Sattler, 20 Bde. und 3 Supplemente, Frankfurt a.M./Basel
1975-2008; hier FHA 17, 443-448) und Hegel kannte wahrscheinlich diese Ubersetzung,
denn er scheint ihren Wortlaut schon in einem Text aus dem Jahr 1793 zu zitieren (vgl.
Hegel ebd., 8o mit Holderlin ebd., 447).
Vgl. Euripides: Hiketiden vv. 352f., wo Theseus sagt: ,Denn ich hab’s [sc. das Volk] ja
eingesetzt in die Alleinherrschaft (wovayiav), / Nachdem ich diese stimmrechtsgleiche
Stadt befreite.“ (Meine Ubersetzung).
Vgl. die entsprechenden Pridikationen in Henry J. Walker: Theseus and Athens, New

12

York/Oxford 1995, Chapter 5: The Democratic Ruler, 143-169; und in Sophie Mills:
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zeption der Stellung des Theseus setzt sich dann fort in dem seltsamen An-
gebot des plutarchischen Theseus an die Aristokraten, er wolle ihnen ,eine
Verfassung ohne Konig und eine Volksherrschaft“ bringen."

Auch spiter noch — in den 1801 entstandenen Jenaer Texten tiber die
Reichsverfassung'* — hat Hegel Theseus als die Figur desjenigen sehen wol-
len, der ,,dem Volke, das er aus zerstreuten Volkchen geschaffen® habe,
»eine demokratische Verfassung [...] gab“. Ein solcher Theseus sei in der
gegenwartigen politischen Situation freilich nicht vorstellbar, ,,weil eine
demokratische Verfassung [...] in unsern Zeiten und grossen Staaten, ein
Widerspruch an sich selbst ist“."

Anders wird der Plutarch-Text bei Holderlin rezipiert. Der Hinweis
auf den von Theseus geschaffenen Synoikismos, also die Vereinigung
selbstandiger Gemeinden (oder ,,Volkchen®, wie Hegel sich ausdriickt)
zu einem Staat, spielt bei ihm keine Rolle. Und das, obwohl dieses Motiv
doch sowohl in der Situation der ohne eigenen Zusammenhang im osma-
nischen Reich verstreut lebenden Griechen als auch in der Ubertragung
auf die Situation der deutschen, in kleinen Territorialstaaten lebenden
» Volkchen® eine nicht unerhebliche Bedeutung hitte gewinnen koénnen.
Stattdessen hebt Holderlins Hyperion bei seinem Helden Theseus die
»Beschrinkung der eignen koniglichen Gewalt* hervor und schliefSt sich
damit prazise an die plutarchische Beschreibung des theseischen Regimes
an: Theseus bietet sich ausschlieSlich als Heerfithrer (nach aufSen) und als
Gesetzeshiiter (nach innen) an. Er beschrinkt seine ,,Gewalt“ (im Sinn
von ,Befugnis‘ und ,Mandat‘) dadurch in der Tat auf die Exekutive. So
kann Holderlin (bzw. sein Redner Hyperion) die moderne Konzeption
der Gewaltenteilung in der plutarchischen Beschreibung der ,,That des
Theseus“ wiederfinden. Mehr noch: durch diese textgenaue Interpretation
der plutarchischen Darstellung entfaltet Holderlin (bzw. sein Redner) ein

Theseus, Tragedy and the Athenian Empire, Oxford 1997, Chapter 3.3: Theseus as De-
mocrat and King, 97-104.

'3 Die Wahrnehmung der Widerspriichlichkeit dieses Angebots veranlasste den Leipziger
Altphilologen Johann Jacob Reiske dazu, den plutarchischen Text zu ergidnzen (vgl.
Anm. 4) und so das Angebot der Demokratie an das ,,Volk* gerichtet sein zu lassen.

4 G. W. F. Hegel: Uber die Reichsverfassung, hrsg. von Hans Maier. Nach der Textfassung
von Kurt Rainer Meist, (Philosophische Bibliothek 557) Hamburg 2004.

'S Ebd., 152.
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Plidoyer fir die konstitutionelle Monarchie. Und, wie das ausdriicklich
hinzugefugte Adjektiv , freiwillige® klar macht, fur eine konstitutionelle
Monarchie, die nicht auf gewaltsamem Wege (also durch eine kriegerische
Revolution) herbeigefithrt wird.

Das ist insofern nicht vollig tiberraschend, als diese Tendenz zur Be-
fiurwortung einer konstitutionell-monarchischen Verfassung (mit eben
dieser Implikation der Beschrinkung der monarchischen Gewalt auf die
Exekutive) in Holderlins Umgebung nicht ungewohnlich war.” Belege
dafir finden sich schon friih in einigen Stammbucheintriagen der kollektiv
und wenig differenziert als ,revolutiondar“ eingestuften Mompelgarder
Stipendiaten'” des Tubinger Stifts. So schreibt Charles Louis Leconte, der
Sohn eines Mompelgarder Kaufmanns, Ende Mai 1791 in das Stamm-
buch seines Kommilitonen Weigelin (in dem sich Holderlin einige Seiten
spater, noch im selben Monat, mit einem scherzhaften Gedicht verewigt)
die Devisen: ,,Vive la Liberté et I’Egalité!!! Vive le Roi“."® Der scheinbare
Widerspruch zwischen diesen beiden Ausrufen l6st sich auf, wenn eben
derselbe Leconte einige Zeit spiter, aber immer noch im gleichen Jahr
1791, einen Eintrag in das Stammbuch von Hoélderlins Freund Rothaker
mit dem Aufruf unterschreibt: ,Vive la Constitution!“" Inzwischen hat

16 Vgl. meinen Aufsatz ,eine schonere Geselligkeit, als nur die ehernbiirgerliche“. Holderlins
Aussicht auf die Politik in seiner Zeit. In: Unterwegs zu Holderlin. Studien zu Poetik und
Werk, hrsg. von Sabine Doering und Johann Kreuzer, Oldenburg 2015, 1-23.

7 So heifdt es noch in einer Publikation von 2005: ,,Von diesen Stipendiaten, den ,franzosi-
schen® Wiirttembergern [sc. den Mompelgardern] ging die Revolutionierung der Tiibin-
ger Studenten aus“ (Axel Kuhn und Jorg Schweigard: Freiheit oder Tod! Die deutsche
Studentenbewegung zur Zeit der Franzosischen Revolution, Koln/Weimar/Wien 20053,
130). Martin Leube, der die Stiftsakten sorgfiltig durchgearbeitet hatte, schrieb aber
schon 1916: ,,Dementsprechend [sc. dem ,,spirlichen® Briefverkehr zwischen Mémpel-
gard und Tiibingen entsprechend] ist auch davon, daf§ die Mompelgarder im Stift in den
Revolutionsjahren die Triger der neuen Ideen in Tiibingen gewesen wiren, mit keinem
Worte die Rede“ (Die Mompelgarder Stipendiaten im Tiibinger Stift. In: Blitter fiir die
wirttembergische Kirchengeschichte 20, 1916, 54-75; 68). Die Auffassung Kuhns und
Schweigards geht zuriick auf die Passagen in Karl Kliipfels Geschichte und Beschreibung
der Universitdt Tiibingen (Tibingen 1849), die von dem Burschenschaftler Max Eifert
stammen, dem man auch die Legende vom Tiibinger ,,Freiheitsbaum® ,auf dem Markt*
verdankt, um den Hegel und Holderlin herumgetanzt seien (S. 268), die von Kliipfel selbst
noch dementiert werden konnte (S. 271).

8 Stammbuch Johann Philipp Weigelin, Universititsarchiv Tiibingen: S 128/21: 19.

9 Stammbuch Ferdinand Wilhelm Rothacker, Deutsches Literaturarchiv Marbach a.N.:
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Frankreich — als zweites europdisches Land nach Polen — eine Verfassung,
auf die der Konig am 14. September 1791 den Eid ablegt.

In Wiirttemberg rihmt man sich, schon lange eine Art von Verfassung
(die allerdings nicht so heifst) zu besitzen, die dem nur aus biirgerlichen
Deputierten bestehenden Parlament so weitgehende Rechte einrdaumt, vor
allem das Selbstbesteuerungsrecht, wie sie in Europa sonst nur das briti-
sche Parlament geniefSt. Auf der Basis dieser parlamentarischen Befugnisse
werden im Lauf des Jahres 1796 Stimmen laut, die den bevorstehenden
Landtag in Wiirttemberg auch damit beauftragen wollen, die bestehenden
Vertrage in Richtung auf eine Verfassung auszuarbeiten, deren Haupt-
grundlagen die Gewaltenteilung und die bedingungslose Bindung des
Monarchen an die Verfassung werden sollen. Ende 1796 erscheint (ano-
nym) eine umfangreiche Flugschrift des Biirgermeisters von Ludwigsburg,
Christian Friedrich Baz, in der durch eine Prazisierung bzw. Vertiefung des
(bereits bestehenden) Petitionsrechts der wirttembergischen Landstiande
der Weg zu einer solchen konstitutionell-monarchischen Verfassung des
Herzogtums Wiirttemberg geebnet werden soll.* Diese Schrift befand sich
im Besitz Holderlins (wie auch Hegels).*" Thr Verfasser reiste Ende 1797
im (geheimen) Auftrag des Exekutivorgans der im Landtag von 1797 neu
konstituierten Landschaft nach Paris, um dort fiir eine ,richtige Idee von
der Wirtembergischen Verfassung und den Landstinden“** zu sorgen.

Der Hinweis auf die ,,wundergrofSe That des Theseus“ konnte im Jahre
1797 leicht als politischer Wink entschlisselt werden. Der Herzog Fried-
rich Eugen hatte immerhin den Landtag eroffnet, an den sich so weitge-
hende Hoffnungen knipften. Aber er war kein solcher Theseus und starb
iiberdies bereits im Dezember 1797. Sein Sohn Friedrich (Wilhelm), der
Ende dieses Jahres auf den Thron gelangte, dachte nicht im mindesten da-

A: Stammbiicher 95.186.1: 173.

20 Ueber das Petitionsrecht der Wirtembergischen Landstdnde. Fiir alle und zu allen Zeiten
lesbar, [0. O.] 1797.

2T Vgl. FHA 17, 29; und: Verzeichniff der von dem Professor Herrn Dr. Hegel und dem
Dr. Herrn Seebeck hinterlassenen Biicher-Sammlungen [...], Berlin 1832, Nr. 1228.

22 So in einem Brief der Ausschussmitglieder und Konsulenten der Landschaft an den wiirt-
tembergischen Gesandten in Paris, Konrad(in) von Abel: vgl. G. G. Vreede (Hrsg.): La
Souabe apreés la Paix de Bile. Recueil des documents diplomatiques et parlementaires con-
cernant les négociations avec la République Francaise, et la lutte des Etats de Wurtemberg
contre Frédéric II, dernier Duc-Electeur (1795-1805), Utrecht 1879, 57.
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ran, seine furstliche Gewalt zu beschranken. Im Gegenteil, es gelang ihm,
diese, zundchst noch durch ein widerspenstiges Parlament eingeschriankte,
Macht zu erweitern und am Ende die parlamentarische Einschrankung
loszuwerden und am 31. Dezember 1805 eine absolute ,,konigliche Ge-
walt“ zu erringen.

Hélderlin-Jabrbuch 39, 2014-2015



Thomas Traupmann

Text-Spuren und Sinn-Schichtungen

Uberschreibungsprozesse in Holderlins Main-Nekar-

Komplex

Holderlins Der Main und Der Nekar bilden zusammen eine bislang eher

weniger beachtete’ Text-Vielheit*, deren Topologie zu skizzieren sowie

deren unterschiedliche Schicht(ung)en in Textproduktion, Form und Se-

mantik herauszuarbeiten das Ziel der vorliegenden Abhandlung ist. Bei

Main und Nekar lisst sich nimlich aus der Zusammenschau der Text-

stufen respektive ,Plateaus’ ein spezifisches poetisches Verfahren ableiten,

das sich durch mehrfache und ausdifferenzierte Uberschreibungsprozesse*

I

Am ausfiithrlichsten, aber erginzungsbediirftig: Helena Cortés Gabaudan: Der Fluss und
der ,heimatlose Singer*. In: ,,Es bleibet aber eine Spur / Doch eines Wortes“. Zur spiten
Hymnik und Tragddientheorie Friedrich Hélderlins, hrsg. von Christoph Jamme und
Anja Lemke, Miinchen 2004, 255-270; sowie Gotz Eberhard Hiibner: Heimat, interkul-
turell. Holderlins deutsch-griechisches Geschichtsgedicht ,Der Nekar¢. In: Epistemonike
Epeterida Tes Philosophikes Scholes / Aristoteleio Panepistemio Thessalonikes [= Wissen-
schaftliches Jahrbuch der Philosophischen Fakultdt / Aristoteles Universitdt Thessaloniki],
N.FE 6,1995, 63-82.

Vgl. Gilles Deleuze / Félix Guattari: Rhizom, a. d. Franz. v. Dagmar Berger u.a., Berlin
1977, 13: ,,Eine Vielheit hat weder Subjekt noch Objekt; sie wird ausschliefSlich durch De-
terminierungen, Groflen und Dimensionen definiert, die nicht wachsen, ohne dafs sie sich
dabei gleichzeitig verdndert (die Kombinationsgesetze wachsen also mit der Vielheit).
Zur Holderlin’schen Textgrundlage als Vielheit siche Friedrich Hoélderlin. Samtliche
Werke, Frankfurter Ausgabe [FHA], hrsg. von D. E. Sattler, 20 Bde. und 3 Supplemente,
Frankfurt a.M./Basel 1975-2008; hier FHA 4, 106-109; 4, 380-383; 5, 569-577.

Im Folgenden ist anstelle der ,Textstufen‘ nur mehr von ,Plateaus‘ die Rede. Bei Deleuze
und Guattari fungiert dieser Begriff als Bezeichnung fiir die Teile eines Rhizoms; dabei
gilt: ,,Jedes Plateau kann an beliebiger Stelle gelesen und zu beliebigen anderen in Bezie-
hung gesetzt werden® (Deleuze / Guattari [Anm. 2], 35).

Der Begriff des Uberschreibens respektive der Uberschreibung wird bewusst in seiner
Mehrdeutigkeit verwendet. Ohne den angefiihrten Bedeutungen dogmatisch zu folgen,
aber um das Moglichkeitsspektrum zu verdeutlichen, sei auf den betreffenden Artikel
des Grimm’schen Worterbuches verwiesen: Dort sind fiir ,,iiberschreiben unter anderem
folgende Moglichkeiten angefiihrt: ,etwas mit schriftzeichen bedecken, beschreiben®,
»superscribere und daraus verengt fiir adressieren, betiteln, etiquettieren®, ,,schriftlich
mittheilen®, ,transcribere [...]; woraus weiter: iibertragen, tiberweisen, [...] verschrei-
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auszeichnet, wie sie fir ,moderne‘ und auch ,postmoderne‘ Schreibtradi-
tionen von grofler Relevanz sind. Parameter des Uberschreibens und der
Uberlagerung manifestieren sich ausgehend von der Handschrift und den
Druckstufen iiber die formalen Aspekte hinweg bis zu den kulturellen
Versatzstiicken in mannigfacher Ausprigung. Holderlins Kombination
unterschiedlicher Bezugssysteme und wechselseitiger Uberschreibungen
kulminiert somit in einem potenziell (sinn)zerstreuenden und folglich dis-
seminierenden Verfahren’, dem in den nun folgenden Uberlegungen nach-
gespurt werden soll.

I Textuelle Uberschreibung: ,ad fontes*

i) Uber-Schrift

Am Beginn sei der Blick auf einen der elementarsten Aspekte gelenkt,
erweist sich doch das Setzen einer Uberschrift als ein grundlegendes Ver-
fahren des Uberschreibens, das fiir den Zugang zu einem Text konstitutiv
ist. Eine erste Ausarbeitungsstufe des Main-Nekar-Komplexes umfasst die
ersten, teils unabgeschlossenen sieben Strophen des Main, allerdings als
Der Nekar betitelt.® Nach einer weiteren Uberarbeitungsstufe, diesmal
ausgedehnt auf acht Strophen und der verlorenen Druckvorlage schon
relativ nahe, wird die zunichst gewihlte Uberschrift getilgt und das
vorhandene Material nun als Der Main tiberschrieben. Unter demselben
Titel” erfolgt dann auch, erweitert um zwei Strophen, im Brittischen Da-

ben, ,oberhalb schreiben®, ,etwas aus einem buch in ein anders tibertragen®; fiir ,,iber-
schreibung® unter anderem: ,schriftliche tibertragung, abschrift“, ,,iiberschrift“ (Jacob
Grimm / Wilhelm Grimm: Deutsches Worterbuch, Bd. 23, bearb. von Victor Dollmayr
u. d. Arbeitsstelle d. Dt. Worterbuches, Miinchen 1984, 515-517).

5 Die Dissemination bildet nach Derrida ,,den leeren und bemerkenswerten Ort hunderter
Weiflen / Leerstellen (cent blancs [homonym mit semblant, ,Schein‘]), denen man, da sie
[...] die Ersetzungsspiele ins Unendliche vervielfiltigen, keinen Sinn [sezns, homonym mit
cent] geben kann® (Jacques Derrida: Die zweifache Séance. In: Ders.: Dissemination,
hrsg. von Peter Engelmann, iibers. von Hans-Dieter Gondek, Wien 1995, 193-320; 301).
Bedeutung wird somit in einem unabschliefSbaren Differenzierungsprozess immer wieder
erzeugt, verschoben und ersetzt; sie generiert sich nur in einem stetigen Wechselbezug und
entzieht sich eindeutiger Fixierung.

¢ Vgl. hierzu und zum Folgenden FHA 5, 569-577.

7 Allerdings kommt es zu Abweichungen in der Orthographie: Das Inhaltsverzeichnis fiihrt
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menkalender des Jahres 1800 der Druck. Interessant ist nun die Weiter-
bearbeitung, denn Teile des Textmaterials werden in abgewandelter Form
nur ein Jahr spater erneut gedruckt, diesmal in der Aglaia und unter dem
Titel Der Nekar. Somit entsteht die durchaus brisante Situation, dass es
sich nicht um den Entstehungsprozess einer einzelnen abschlieffenden und
abgeschlossenen Publikation handelt, sondern stattdessen zwei autorisier-
te und gleichermaflen der Offentlichkeit zugingliche Fassungen neben-
einander stehen, die zwar unterschiedlich sind, aber gentigend Parallelen
aufweisen, um als zusammengehoriger Komplex erkennbar zu sein, der
unter verschiedenen Titeln firmiert. Als Folge davon erscheinen die Fliisse
durch die wechselseitige Bezugnahme der Landschaftsbilder austausch-
bar.® Da die Landschaftsbilder im selben Augenblick aber auch nicht mehr
auf einen eindeutigen Ursprung respektive ein genuines ,Zentrum® zu-
ruckfithrbar sind, vollzieht sich in diesen wechselseitigen Zuschreibungen
gleichsam eine ,,Bewegung der Supplementaritit*®.

Vollstiandig lasst sich der Semioseprozess nicht nachzeichnen, da zwi-
schen den beiden Druckfassungen keine Textzeugnisse erhalten sind;
das letzte Plateau des Main-Nekar-Komplexes allerdings ist abermals
handschriftlicher Natur, wobei vieles dafiir spricht, dass es sich um eine
Abschrift der Druckfassung des Nekar handelt, die fiir ein erneutes Uber-
schreiben Verwendung finden sollte. Auffallend ist, dass abermals der Titel

den Titel Der Main, die Ode selbst hingegen ist als Der Mayn iiberschrieben.

Vgl. Luigi Reitani: Ortserkundungen, Raumverwandlungen. Zur poetischen Topographie
Holderlins. In: HJb 35, 2006-2007, 9-29; 25.

9 Jacques Derrida: Die Struktur, das Zeichen und das Spiel im Diskurs der Wissenschaften

8

vom Menschen. In: Ders.: Die Schrift und die Differenz, iibers. von Rodolphe Gasché,
Frankfurt a.M. 51992, 422-442; 437. Herv. im Orig. Derrida spezifiziert dies folgen-
dermaflen: ,Man kann das Zentrum nicht bestimmen und die Totalisierung nicht aus-
schopfen, weil das Zeichen, welches das Zentrum ersetzt, es supplementiert, in seiner
Abwesenheit den Platz hilt, — weil dieses Zeichen sich als Supplement noch hinzufiigt*
(ebd., Herv. im Orig.), in diesem Falle auf die Beschaffenheit des sprachlichen Zeichens
und die Relation von Signifikant und Signifikat bezogen. Derrida zeigt unterschiedlichste
Situationen und Kontexte fiir den Begriff des Supplements auf, wobei es jeweils um die
Frage einer substituierten (und damit fortwihrend aufgeschobenen) Prisenz geht; gleich-
zeitig mit der Substitution vollzieht sich im Akt des Supplementierens allerdings stets auch
eine Hinzufiigung. Prominente Beispiele fiir Supplemente bieten etwa im Rahmen von
Derridas Rousseau-Lektiire die Schrift oder auch die Masturbation (vgl. Jacques Derrida:
Grammatologie, tbers. von Hans-Jorg Rheinberger und Hanns Zischler, Frankfurt a. M.
1983, 244-282).
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gestrichen wurde, allerdings ohne ersetzt zu werden — stattdessen wurde
die Streichung rickgingig gemacht und das Plateau wie zur Bestitigung
nochmals mit Der Nekar uberschrieben; diese Vorginge durften jedoch
auf eine fremde Hand zuriickzufiithren sein.”® Es kann blof§ Spekulation
bleiben, was Holderlin als Ersatz fiir die Streichung intendiert hatte; eines
wird dabei allerdings deutlich: ,,Verworfenes ist nicht getilgt“."* Wenn das
Verworfene nun im Status des Verworfenseins verharrt und keine Uber-
schreibung vollzogen wird, eroffnet dies einen spezifischen Bedeutungs-
raum — der Titel wird zwar vorderhand gestrichen, verliert aber deswegen
nicht die Verweiskraft, die als ,, Gegenwart nicht [...] einer totalen Prisenz,

Iz

sondern der Spur“' erhalten bleibt. Die Leerstelle bedingt das Prinzip
einer endlosen Semiose, ihr Auffullen bleibt unabschliefbar wie auch der
Verstehensprozess selbst, die potenzielle Redundanz jeglicher Moglichkeit
der Fillung suspendiert die hermeneutische Anniherung, und doch bleibt
dieses Nicht-Sagen keineswegs bedeutungslos, sondern verdichtet sich

zum unauflosbaren, ambivalenten Bedeutungsparadox.

ii) Vers-Satz-Stiicke

Nimmt man die beiden emendierten Fassungen des Main-Nekar-Komple-
xes als Arbeitsgrundlage, so ergeben sich auffillige Uberschneidungen im
Textmaterial, die von der Verarbeitung einzelner Wortanspielungen bis hin
zur Ubernahme beinahe ganzer Strophen reichen. Da Hélderlin mit seinen
Uberschreibungsverfahren die Vorstellung einer Hierarchie der Textfas-
sungen unterlduft, indem er tiber verschiedenartige Beziige die einzelnen
Plateaus miteinander vernetzt, sei auf Hans-Jost Freys Uberlegungen zum
sunendlichen Text*“ verwiesen. Demnach ist der Anderungsprozess

ein sukzessives Entfalten von Moglichkeiten, die einander nicht auszuschliefSen
brauchen. Die spatere Textstufe ist nicht immer zwingend der Ersatz der frihe-
ren, sondern beide konnen gleichwertig nebeneinander stehen. Keine von beiden

ist dann der Text, wohl aber beide zusammen."?

t° Vgl. FHA 4, 380-383, sowie FHA 5, 569.

Hans-Jost Frey: Der unendliche Text, Frankfurt a.M. 1990, 76.

Jacques Derrida: Gewalt und Metaphysik. Essay tiber das Denken Emmanuel Levinas’. In:
Die Schrift und die Differenz (Anm. 9), 121-235; 147. Herv. im Orig.

'3 Frey (Anm. 11), 76.
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Daran angelehnt ist im Rahmen meiner Abhandlung, sofern nicht explizite
Differenzierung zum besseren Verstindnis notwendig ist, vom Main-Ne-
kar-Komplex die Rede — ,Komplex (plectere) dabei auch zwecks Abgren-
zung vom gangigen ,Text‘-Begriff verwendet —, der sich einer Hierarchisie-
rung auf Basis der Chronologie widersetzt. Es geht Frey nun keineswegs
darum, die Chronologie zu negieren oder zu ignorieren, wohl aber konne
die Verbindlichkeit dieser Chronologie fiir das Textverstindnis in Frage
gestellt werden, denn ein bestehender Text ist ,,gegen die Bezugnahme spi-
terer Texte auf ihn nicht immun, sondern unterliegt seinerseits ihrem ver-
andernden Einfluf3“; die Idee einer ,reziproken Textbeziehung® vermeide
folglich das ,voreilige Dogma von der Unverdanderlichkeit der Texte“.™
Dass sich auch Holderlin einem derartigen Dogma verwehrt, wird an der
Publikationsgeschichte des Main-Nekar-Komplexes deutlich. Der besag-
te Umstand zweier nebeneinander stehender Druckfassungen ist jedoch
noch fir einen weiteren Aspekt relevant, schliefSlich ist die Textbeziehung
»immer Sache des Lesers, denn nur ihm sind die Texte in der Gleichzei-
tigkeit gegeben, in der sie gegenseitig aufeinander einwirken kénnen®."
Im Falle des Main-Nekar-Komplexes erlangt diese Uberlegung besondere
Plausibilitat: Holderlins differenziertes Prinzip der Textgenese wie auch
seine Verfahren der Sinn(de)konstruktion bieten die Voraussetzungen, um
in Anlehnung an Frey ein poetologisches Konzept des Uberschreibens zu
skizzieren, das das Textgebilde zur ,Vielheit‘, zum ,unendlichen Text‘ ge-
staltet, der — zumindest in Ausschnitten seiner Anlage — bereits von den
zeitgenossischen Leserinnen und Lesern des Holderlin’schen (Euvres als
solcher wahrgenommen werden konnte.

Holderlins ,,Erprobung von Moglichkeiten®, mit der sich Frey aus-
fuhrlich befasst, konstituiert somit schlieflich einen ,,fragmentarische[n]
Text“.” Die aufgebrochene frithere Ordnung ,erhilt sich gerade nicht als
das Gefuge der fritheren Textstufe, das durch ein neues ersetzt ist, sondern
wird durch die Truimmer, die im spateren Text verstreut liegen, als gebors-
tenes erinnert®, die Uberarbeitung erscheint aus dieser Perspektive als
»Umschichtung von Sprachmaterial“."”” Holderlins Schreibverfahren legt

™ Ebd., 19f.
'S Ebd., 21.
16 Ebd., 77.
'7 Ebd., 981.
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die einzelnen Sedimentschichten der Textgenese frei; diese Schichten sind
nun aber keineswegs hierarchisch tibereinanderliegend gestaltet, sondern
stattdessen quasi faltenartig ineinandergelegt und durchlissig fiir den Aus-
tausch. Sein Gedichtkomplex wird zum ,,unabschliefSbare[n] Palimpsest
seiner selbst, sich selbst iiberschrieben und sich selbst iiberschreibend*."
Dieser Befund gilt nicht blof§ auf einer abstrakten begrifflichen Ebe-
ne, sondern ldsst sich auch am materiellen Erscheinungsbild der Hand-
schriftentextur darlegen: Dort namlich ,,hat sich ein vielfach korrigiertes,
durch Uberschreibungen palimpsestartig wucherndes, durch Streichungen
und Schrifttragerkorruption verkniueltes Textlabyrinth sedimentiert, das
rhizomatischen Semiosegesetzen verpflichtet ist“, wobei das Rhizom als
»Netztopologie“ zu verstehen ist, ,die zwischen einer endlichen Anzahl
von Knoten eine unendliche Anzahl von Verkniipfungsmoglichkeiten stif-
tet“." Verwiesen sei bei Holderlin auch auf die ,,vielfachen Text-Schich-
tungen seiner [...] Werke, welche dem Leser nicht allein ungewohnte
Lesestrategien abverlangen, sondern zudem konventionelle Vorstellungen
uber die Einheit und Identitdt von Texten subvertieren*.** Derartige Vor-
stellungen werden nun auch in formaler Hinsicht von Holderlins Verfah-
rensweise subvertiert.

II Formale Uberschreibung: Im Fluss der Rede

i) Grenziiberschreibung

Als Ausgangspunkt fur die Frage nach den formalen Aspekten des Main-
Nekar-Komplexes kann ein Aspekt der Holderlin’schen Dichtung dienen,
den Ulrich Gaier als die ,,Pragmatisierung des Lautlichen“ bezeichnet.
Darunter ist die ,,Kontextualisierung bestimmter lautlicher Phinomene

8 Ebd., 88.

™ Helmut Mottel: ,,Apoll envers terre“: Holderlins mythopoetische Weltentwiirfe, Wiirz-
burg 1998, 11. In meinem Beitrag wird der Rhizom-Begriff als Beschreibungskategorie fiir
abstrakte Formationen adaptiert und sowohl fiir produktions-, als auch fiir rezeptions-
asthetische Belange verwendet.

2% Monika Schmitz-Emans: Nach-Klinge und Ent-Faltungen: Hoélderlins ,Am Quell der
Donau‘ und seine Schallgeschwister. In: Multilinguale Literatur im 20. Jahrhundert, hrsg.
von Manfred Schmeling und ders., Wiirzburg 2002, 69-95; 75.
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mit den Spharen ihrer Entstehung, Funktion und Wirkung® zu verstehen,
wobei sich die metrischen und strophischen Formen, derer sich Holderlin
bedient, als ,,durchweg architextuelle Zitate“ erachten lassen.”* Der damit
bereits in der Wahl der Strophenform eroffnete Verweis auf die (griechi-
sche) Antike spielt selbstredend fiir die Konstitution des Gedichtkomple-
xes insgesamt eine grofse Rolle.

Ausfiihrliche Uberlegungen zum formalen Charakter der Holderlin’schen
Dichtung hat bekanntlich Wolfgang Binder angestellt: Thm zufolge finde
sich bereits ,,im formalsten aller Formelemente der Dichtung [...] ohne
Zweifel ein erstes Bedeutungshaftes, noch weit entfernt von Begriff und
Gedanke, aber doch als Korrelat bestimmter Sprach- und Denkbewegun-
gen schon auf Inhaltliches bezogen“.** Uber das dahinfliefende Wasser,
das auch durch die Betitelung der Plateaus als Main beziehungsweise
Nekar evoziert wird, wird nun ein korrespondierender, sich wechselseitig
in Form und Inhalt tiberschreibender Spielraum konstituiert, schliefSlich
zeichne sich die alkiische Strophenform durch ein ,,weiches, ,undulieren-
des Auf und Ab“, durch eine ,,Wellenbewegung® aus.*’ In diesem Sinne
spricht auch Boris Previsi¢ mit Verweis auf Main und Nekar davon, dass
Holderlin die metrischen Gegebenheiten semantisch fruchtbar mache.**

Im Spannungsfeld von Metrum und Rhythmus konstituieren sich nun
regelrechte Widerstinde, und so durchbrechen im Main die ,still hin-
gleitende[n] Gesange“ (FHA 5, 575, v. 35) das Metrum, ,,als miisse der
Rhythmus von der starren Form befreit werden“.*> Dieses Verfahren
zeigt sich an den zahlreichen Enjambements mit besonderer Deutlich-
keit, welche das augenfilligste Verfahren fir eine ,,Syntaktisierung des

2

v

Ulrich Gaier: Hélderlin. Eine Einfiihrung, Tiibingen/Basel 1993, 230. Die Architextualitit
ist bei Genette der ,abstrakteste und impliziteste Typus“ der Textbeziehung: ,,Hier han-
delt es sich um eine unausgesprochene Beziehung, die bestenfalls in einem paratextuellen
Hinweis auf die taxonomische Zugehorigkeit des Textes zum Ausdruck kommt“ (Gérard
Genette: Palimpseste. Die Literatur auf zweiter Stufe, a. d. Franz. v. Wolfram Bayer und
Dieter Hornig, Frankfurt a.M. 1993, 13).

22 Wolfgang Binder: Holderlins Odenstrophe. In: Ders.: Holderlin-Aufsitze, Frankfurt a. M.

1970, 47-755 50

%3 Ebd., 54.

24 Vgl. Boris Previ$i¢: Holderlins Rhythmus. Ein Handbuch, Frankfurt a. M./Basel 2008, 79.
%5 Ebd., 85.
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Syntaktischen“*¢ darstellen. Ulrich Gaier warnt zwar geradezu davor, die
Grenzen von Strophen immer als Sinngrenzen aufzufassen,*” gewinnbrin-
gend scheint allerdings durchaus auch die gegenteilige Strategie zu sein.>®
Dies bedeutet, die Versgrenzen zunichst als solche ernst zu nehmen, um
somit aus beiden ,Richtungen‘ deren Ambivalenz zu ergriinden, schliefSlich
~wenden sich bei diesem Auf-Horen an den Enden der Zeilen die Momen-
te der Form gegen die der Materie, die der Darstellung gegen die ihnen
inversen des Inhalts und konstellieren augenblicklich in der gegenwendig
erscheinenden Offenheit das Bild kommunikativer Allgemeinheit“.* In
der Grenzuberschreitung, die sich hier als Grenziiberschreibung geriert,
eroffnet sich ein polyvalenter Referenzraum. Zudem ist die Versgrenze
ein Faktor der Unterbrechung und des Abbruchs; diese Eigenschaft bleibt
aber insofern in der Schwebe, als sich die Versgrenze erst im Ubergang als
solche konstituiert.”® Gerade das Spannungsfeld, das die Enjambements
erzeugen, bringt ein Moment der Trennung hervor, dem zugleich etwas
Verbindendes inhdrent ist: Im kurzfristig suspendierten Fortschreiten des
Gedichts eroffnet sich eine graphische und hermeneutische Leerstelle, die
den Drang des Weiterlesens oder Weitersprechens bricht, aber auch mo-
tiviert. Im Main-Nekar-Komplex besitzen nun jene Stellen, an denen En-
jambements (gehduft) gesetzt sind, deutliche Aussagekraft. Eine mogliche
strukturelle Gliederung soll im Folgenden am Zusammen- und Widerspiel
von Syntax und Versgrenze entwickelt werden.

ii) Auflosung: ,Der Main°

Die Genese des Main ist, wie die Handschrift zeigt, eine relativ komplexe.
Strukturell ergibt sich in den zunichst entstandenen ersten acht Strophen?'
eine Dreiteilung. Die erste Zasur ist am Ende der zweiten Strophe anzu-
setzen; hier fallen auch syntaktische und Versgrenze zusammen. Die Ode
setzt jedoch mit volliger Entgrenzung ein, weist doch die erste Strophe

26 Gaier (Anm. 21), 254.

27 Vgl. ebd.

28 Zu dieser Position vgl. Roland Reuf: ,,... / Die eigene Rede des andern®. Holderlins ,An-
denken‘ und ,Mnemosyne*, Basel/Frankfurt a.M. 1990, 72.

29 Ebd., 68.

3° Vgl. ebd., 70.

31 Vgl. FHA 5, 569.
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am Ende jedes der vier Verse ein Enjambement auf: ,mocht’ / Ich sehn“
(FHA 5, 574, v. 1f.), ,enteilt / Das Herz* (v. 2f.), ,wandern / Uber das
Meer“ (v. 3f.) sowie das Strophenenjambement ,,die mir // Vor andern*
(v. 4f.). Hier wird augenfillig, dass eine Analyse der Form nicht ohne
Berticksichtigung des semantischen Potenzials erfolgen kann. Die ,Situ-
ierung® des lyrischen Ich setzt mit der Artikulation eines Wunschdenkens
ein, und wie das Herz enteilt, so vollzieht auch die Versstruktur eine Art
Fluchtbewegung. Erst mit dem Einsetzen einer reflexiven Ebene — ,,Doch
lieb ist in der Ferne nicht Eines mir, / Wie jenes“ (v. 6f.) — pendelt sich
die Struktur wieder ein. Nach der Zisur vollzieht sich analog zur ersten
Strophe mit dem Einsetzen der dritten wieder eine vorwirtsdringende Be-
wegung, abermals durch die Aneinanderreihung von Enjambements cha-
rakterisiert: ,mocht’ / Ich landen® (v. 9f.), heifst es da zunachst, wobei die

EX43

Endstellung des Verbums ,,mocht’® eine zusitzliche Parallele zur ersten
Strophe setzt, weiters: ,,deine Sdulen [...] / Erfragen® (v. 1of.), und zuletzt
uber drei Verse hinweg: ,noch eh der Nordsturm / Hin in den Schutt der
Athenertempel // Und ihrer Gotterbilder auch dich begrabt® (v. 11-13).
Auch in der Subjektpositionierung vollzieht sich eine Anderung: Waren
die ersten beiden Strophen noch von einem monologisch anmutenden
Sprechen geprigt, durch welches das lyrische Ich eine (wenn auch preka-
re) Situierung seiner Selbst vornimmt, so offnet sich das Sprechen in der
dritten Strophe hin zur Anrufung, eingeleitet durch das exponierte ,,Ach!“
(v. 9). Abermals ist es ein Moment des Reflexiven, das den assoziativen,
fragmentarisierten Fortgang des Versverlaufes einbremst: ,,Denn lang
schon einsam stehst du, o Stolz der Welt“ (v. 14). Im weiteren Verlauf
dieses Strophenblocks wird das dialogische Moment sukzessive wieder
zuriickgenommen, starker riickt hingegen eine beschreibende Ebene in den
Vordergrund.

Eine weitere Zidsur vollzieht sich am Ende der sechsten Strophe, und
wiederum kommt es zu einer formalen Verschiebung. So steht zwar aber-
mals eine Apostrophe am Beginn des folgenden dritten Abschnittes und
erneut kommt es zu einer Anhdufung von Enjambements, diesmal aber un-
ter veranderten Bedingungen. Die Zisur wird namlich nicht durch einen
Satzabschluss konstruiert, sondern durch einen Gedankenstrich: Beschrie-
ben wird ein Konvolut, das die Betriibten ,,[z]Jum labyrinthischen Tanze
ladet —“ (FHA 5, 575, v. 24). Die vorangehende Periode wird dadurch
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jedoch nicht abgeschlossen, sondern der Fortgang suspendiert, gleichzeitig
wie der Gedankenstrich selbst in der Schwebe bleibend — der Versschluss
wird hier in ein gleichsam tberdeterminiertes Spannungsfeld gesetzt, wie
es keines der ,reguliren‘ Enjambements erzeugen konnte.’* Dabei wird
auch wie an sonst keiner anderen Stelle im Main-Nekar-Komplex jener
von Holderlin zwischen Metrum und Rhythmus eroffnete ,,expressive| |
Spielraum“?* deutlich. Im Anschluss an dieses Irritationsmoment, das
sich auch an zwei weiteren Stellen findet,’* gerdt das Sprechen erneut ins
Wanken, und wieder kommt es zu einer Anhaufung von Enjambements,
nachdem der Rhythmus offensichtlich aus dem Gleichgewicht gebracht
wurde.”

In der siebten beziehungsweise achten Strophe verschiebt sich dann die
zeitliche Ebene: Zwar bleiben die Verben weiterhin im Prasens gesetzt,
doch wird durch die beiden deiktischen Ausdriicke ,einst“ (v. 25) und
H»nimmer®“ (v. 30) explizit auf eine futurische Semantik verwiesen. Diese
temporale Verschiebung wurde latent bereits in der Wunschartikulation
der ersten und dezidiert in der dritten Strophe — hier ebenfalls mit einer
zeitlichen Deixis: ,,einmal [...] mocht’ / Ich landen® (FHA s, 574, v. 9f.) —
vorbereitet; es zeigt dies jedoch schlichtweg, dass die Tempussemantik
trotz deutlicher Schwerpunktsetzung fluktuierend konzipiert ist.

32 Im Nekar ist dieses Interpunktionszeichen weitestgehend getilgt; allein die Druckfassung
weist einen einzelnen Gedankenstrich am Ende der dritten Strophe auf (vgl. FHA s, 577).
Damit wird die im Folgenden vorgeschlagene Dreiteilung zusitzlich gestiitzt, da diese
Zisur die Zusammengehorigkeit und Geschlossenheit der ersten drei Nekar-Strophen
heraushebt.

33 Previsi¢ (Anm. 24), 21. Herv. im Orig.

34 Bezeichnenderweise treten die drei Gedankenstriche allesamt im zweiten, ausufernden
Satz auf, der sich von der dritten bis zur achten Strophe spannt, und allesamt bewirken
sie eine Form der internen Syntaktisierung dieses Satzgebildes, die allerdings auch an den
beiden weiteren Stellen als regelrechter Bruch in Szene gesetzt wird. So heif3t es einerseits:
»Denn lang schon einsam stehst du, o Stolz der Welt / Die nicht mehr ist! — und o ihr
schonen / Inseln Ioniens“ (FHA 5, 574, v. 14-16); und andererseits: ,,Und wenn er stirbt —
doch nimmer vergefs ich dich“ (FHA 5, 575, v. 30). In beiden Fillen wird der Sprechfluss
unterbunden, das lyrische Ich ist genotigt, mit der Rede von neuem anzusetzen.

35 Interessanterweise ist an diesem Punkt auch im Handschriftenbefund ein Innehalten
gegeben, das gleichsam in die Druckfassung iiberschrieben und dort reflektiert wird (vgl.
FHA 4, 109, sowie FHA 5, 5725 575, v. 25-28). Holderlin setzt mehrmals an, bis sich aus
den ,wuchernden‘ Versatzstiicken eine Strophe konstituiert.
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Die beiden letzten, nachweislich spiter hinzugesetzten Strophen®® funk-
tionieren nach eigenen GesetzmafSigkeiten und fiigen sich auch nur bedingt
in das urspriingliche Konzept. Dass es sich um eine Ausweitung der spezi-
fischen, zunichst abschliefenden Apostrophe der achten Strophe handelt,
die an den Main gerichtet ist, ist offensichtlich. In der ersten der beiden
hinzugefiigten Strophen taucht allerdings eine ganzlich neue Zeitform auf:
Zum ersten Mal stehen die Verben im Priteritum, wodurch eine Ebene der
Erinnerung aufgerufen wird, die bisher in dieser Form in der Abfolge nicht
gegeben war, weil sie derart von unmittelbarer Priasenz durchdrungen war.
Diese Prasenz wird mit der zehnten Strophe re-etabliert, wenn wieder auf
das prasentische Futur zuriickgegriffen wird. Da diese beiden Strophen
weniger formal als eher hinsichtlich kultureller Uberschreibungen interes-
sant sind, soll an spaterer Stelle wieder auf sie verwiesen werden.

iti) Fluchtlinien: ,Der Nekar®

Wie beim Main zeigt sich auch beim Nekar, dass an bestimmten Stellen
Satz- und Strophenende zusammenfallen und die so entstehende Zasur
doppelt akzentuiert wird; zudem liegt auch dem Nekar eine Dreiteilung?®”
zugrunde, die sich in diesem Fall vor allem anhand der Tempussemantik
der Verben analysieren ldsst. Die ersten drei Strophen erweisen sich als
in sich geschlossene Gebilde, die Syntax endet parallel mit der Strophe,
es wird die Situation einer gleichsam kontemplativen Naturanschauung
und einer erinnernden Ansprache des Flusses evoziert, was durch die
dominante Verwendung des Prateritums gestiitzt wird — einzig die Zeilen
3 und 4 stiften einen Gegenwartsbezug, wenn es heifst: ,all der holden
Hiigel, die dich / Wanderer! kennen, ist keiner fremd mir“ (FHA 5, 576,
v. 3f.). In den Vordergrund riickt dieser Gegenwartsbezug dann jedoch
erst mit der vierten Strophe.’® ,,Noch diinkt die Welt mir schon, und das

3¢ Vgl. FHA 5, 569.

37 Auch Gotz Eberhard Hiibner spricht von der ,triadischen Ode“, seiner Auffassung zu-
folge wiirde die letzte Triade des Gedichts allerdings mitten im Vers einsetzen, und zwar
mit der Phrase ,,Und o ihr schénen / Inseln Toniens!“ (FHA s, 577, v. 23 f.), ,als schaffe
,Gegenwirtiges hier sich selber Raum* (Hiibner [Anm. 1], 71; 73). Die Gliederung ist
jedoch problematisch, da Hiibner die verbalen Zeitverhiltnisse missachtet und damit
letztlich seine eigene Argumentation subvertiert.

38 Es stimmt natiirlich, dass neben dem dominanten Prisens auch Zukiinftiges — ,,Noch eh

der Sturmwind und das Alter / [...] // [...] auch dich begribt“ (FHA 5, 576, v. 19-21) —
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Aug entflieht, / Verlangend nach den Reizen der Erde mir“ (v. 13 f.), heifst
es dann, und wie bereits beim Main zeigt sich auch an dieser Stelle, wie
formale Aspekte des Gedichts semantisch fruchtbar gemacht werden kon-
nen. Die Fluchtbewegung des Auges spiegelt sich namlich darin wider, dass
von der vierten bis zur achten Strophe die Uberginge konsequent in Form
von Strophenenjambements gestaltet sind. Wiederum eroffnet sich also
ein Spielraum zwischen dem vorantreibenden sprachlichen Duktus, der
auch iiber Strophengrenzen hinweg drangt, und einem fragmentarischen,
mithin kurzfristig suspendierten Sprechen. Die Strophengrenzen geraten
dabei geradezu ins FliefSen, der Sprachfluss tritt Giber die ,Ufer‘. Erst mit
dem Abschluss der achten Strophe wird die prasentische Vergegenwir-
tigung dieses expandierten Raumes wieder zuriickgenommen; auch hier
stofst man auf eine reflexive Komponente, die die Strophenform zuriick
in ihre Bahnen lenkt. Nach der emphatischen Anrufung ,,Zu euch, ihr
Inseln!“ (FHA 5, 577, v. 33) folgt die hoffnungsvolle Erwartung des po-
tenziell Realisierbaren — ,,bringt mich vieleicht* (ebd.) — und analog zum
Main ist es wiederum ein deiktischer Ausdruck — ,einst (v. 34) —, der die
Tempussemantik hin zu einem futurischen Prisens 6ffnet.”” Ausgerechnet
in der letzten Strophe, die wieder in die besagten Bahnen fiithrt, tendieren
die Verse zur volligen Entgrenzung;:

Zu euch, ibr Inseln! bringt mich vieleicht, zu euch
Mein Schuzgott einst; doch weicht mir aus treuem Sinn
Auch da mein Nekar nicht mit seinen
Lieblichen Wiesen und Uferweiden. (FHA s, 577,v. 33-36)

Mit dem Ende der strophischen FlieSbewegung eroffnet sich also schluss-
endlich wieder der Raum fiur den Neckar, sodass dieser zurick in die
Wahrnehmung des lyrischen Ich flieffen kann und dabei tiber die Anhau-
fung von Enjambements auch formal tiberbordend gestaltet ist.

Beim Main-Nekar-Komplex wird der Sprachfluss immer wieder (zu-

und Vergangenes — ,,Denn lang schon einsam stehst du® (v. 22) — im eigentlichen Sinne
prasent ist (vgl. Hiibner [Anm. 1], 75). Allerdings sind diese beiden tempussemantischen
Details nicht unbedingt als widerspriichlich zu erachten, zumal es im Main eine dhnliche
Form der Schwerpunktsetzung gibt, wie oben gezeigt wurde.

39 Vgl. auch Hiibner (Anm. 1), 75.
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mindest graphisch) aufgestaut, um dann umso wirkungsvoller tiber die
Strophengrenze hinwegzuflieflen; es wird also mit graphischen Mitteln
ein semantisches Potenzial generiert, das sich im Fluss der Rede auflost.
Geht es nun darum, den Fokus auf die genuin semantischen Gehalte zu
verschieben, zeigt sich der ,Charakter des Flusses und Ubergangs, der
Entwicklung und Bewegung®, wie ihn Ulrich Gaier fur die alkdische Ode
geltend macht,* beim Main-Nekar-Komplex auch darin, dass er Prozesse
von Uberschreibung, Uberlagerung und Verschrinkung offenbart, die sim-
ple, zumeist dichotomische Gegeniiberstellungen (Natur-Kultur, Antike-
Moderne, Prasenz-Absenz, Wahrnehmung-Imagination, Erinnerung-Sehn-
sucht) in komplexe Zusammenhinge tberfithren.

II1 Kulturelle Uberschreibung: Sedimentation von Landschaft(en)

i) Einschreibeverfahren

Holderlins Landschaften, wie sie im Main-Nekar-Komplex konstruiert
werden, konnen als Produkte fortwihrender Sedimentation — einer Zer-
trimmerung und (Neu-)Schichtung unterschiedlicher Sinn- und Gehalts-
ebenen — verstanden werden. Meine Lektire soll sich in Anlehnung an
Ulrich Gaier vorrangig auf das Feld der ,,pragmatischen Semantik“ kon-
zentrieren, zu dem unter anderem die Intertextualitat gehort.*' Dabei gilt
es auch den performativen Aspekt hervorzuheben, schlieflich gehe es bei
diesem Verfahren nicht zuletzt um ,,die Erweckung von Kultursphiren
und historischen Epochen durch Erwihnung charakteristischer Szenen
und Gestalten®.** Daran anschliefSend lisst sich festhalten, dass das Cha-
rakteristische einer Kultursphire (oder einer Landschaft) einer anderen im
Sinne einer Poetik des Uberschreibens eingeschrieben wird.*

49 Gaier (Anm. 21), 325.

4T Vgl. ebd., 248: ,Zitate oder Anspielungen eroffnen pragmatische Gesprichsriume, in
denen der eigene mit dem fremden Text in bestimmte Beziehung gebracht werden kann®.

42 Ebd., 249.

43 Die Etymologie legt die materiellen Ziige eines solchen poetischen Verfahrens offen, das
zum withlenden Eingriff in die Sedimentschichten wird: Schlieflich bezeichnet der Begriff
yooaxtnQ zunichst einmal das Eingegrabene beziehungsweise das Eingeprigte und des-
sen Eigentiimlichkeit (vgl. auch Johann Kreuzer: Landschaft als poetischer Raum — Fried-
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Die Zeit um 1800 stellt fiir Holderlins Schreiben insofern einen Schwel-
lenraum dar, als er sich nach der Arbeit an Hyperion und am Tod des
Empedokles vom antiken Mittelmeerraum ab- und dem siiddeutschen
Raum zuwendet.** Im Falle des Main ist jedoch textimmanent genau
eine gegenldufige Bewegung auszumachen: Wihrend der Titel noch eine
konkrete Verortung in siiddeutschen Gefilden suggeriert, setzt bereits die
Rede des lyrischen Ich in der ersten Strophe im unbestimmten, gleichsam
koordinatenlosen Raum ein:

Wohl manches Land der lebenden Erde mocht’
Ich sebn und ofters iiber die Berg’ enteilt
Das Herz mir und die Wiinsche wandern
Uber das Meer, zu den Ufern, die mir

Vor andern, so ich kenne, gepriesen sind (FHA 5, 574, V. 1-5)

Was als Sehnsuchtsbekundung also zunichst tiber abstrakte Elemente der
Landschaft in Szene gesetzt wird, erhalt mit dem Abschluss der zweiten
Strophe eine konkrete Dimension: ,,das trauernde Land der Griechen*
(v. 8).

Im Gegensatz zum abstrakten Reflexionsraum, der in den ersten beiden
Strophen des Main eroffnet wird, erfolgt beim Nekar durch die Anrede
des Flusses sogleich eine Verortung. Diese Anrede positioniert das lyrische
Ich direkt im Erfahrungsraum von Landschaft: ,,In deinen Thalern wachte
mein Herz mir auf / Zum Leben“ (FHA 5, 576, v. 1f.). Es ist eine Land-
schaft, die, auch hier bereits bedingt durch den Titel, als regionale ange-
nommen werden kann; ebenso verweist die Passage ,,all der holden Huigel,
die dich / Wanderer! kennen, ist keiner fremd mir“ (v. 3 f.) auf eine Evoka-
tion von Heimat. Spitestens mit der Erwiahnung des Rheins in der dritten
Strophe erfolgt auch die explizite Einschreibung in die lokale Geographie.
Dieser Befund spricht natiirlich ebenso fur die erwihnte Hinwendung
Holderlins zum stiddeutschen Raum; die tatsdchlichen Spannungsverhalt-

rich Holderlin. In: Holderlin: Sprache und Raum, hrsg. von Valérie Lawitschka, Tiibingen
2008, 117-148; 118).

44 Vgl. dazu auch Alexander Honold: Strome, Ziige, Richtungen. Wandern und Wanderun-
gen bei Holderlin. In: Topographien der Literatur. Deutsche Literatur im transnationalen
Kontext, hrsg. von Hartmut B6hme, Stuttgart/Weimar 2005, 433-455; 446.
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nisse zwischen griechischer und hesperischer Landschaft sind allerdings
weitaus komplexer.

ii) Erinnerungsstiftung

Das Tempus der ersten drei Nekar-Strophen verweist, wie erwihnt, auf
eine Ebene der Erinnerung, wobei diese Erinnerung im Prozess der ge-
genwirtigen Anschauung neue Prdsenz erlangt. Wichtig dabei ist, dass
die Anschauung zugleich eine Anrufung ist und damit eine markierte
Sprachverwendung inszeniert wird. Fir Holderlins Poetologie ist schliefs-
lich ab 1799/1800 der Zusammenhang der drei Faktoren Zeit, Sprache
und Erinnerung und dabei vor allem ,,[d]ie Frage nach der Wirklichkeit
dessen, was Erinnern in Relation zu Zeit als Form und Bedingung ge-
schichtlicher Erfahrung und Realitit bedeutet, sowie die Einsicht in die
Sprachbedurftigkeit eben dieses Vermogens der Erinnerung® von immer
grofSerer Bedeutung.*® In der Genese des Main-Nekar-Komplexes scheint
sich diesbeztiglich ein entscheidender Schritt zu vollziehen. Jene drei ab-
schlieSenden Strophen im Main, die an den Fluss gerichtet sind, weisen
eine jeweils andere Ebene der (mithin erinnernden) Ansprache auf. Relativ
biindig lassen sich die beiden letzten Strophen erlidutern: Die neunte Stro-
phe verfolgt ein Prinzip der erinnernden Anrede — ,,Gastfreundlich nahmst
du Stolzer! bei dir mich auf“ (FHA 5, 575, v. 33), heifdt es eingangs —, wie
sie dann im Nekar zur besagten Strophentrias ausgebaut an den Beginn
gesetzt wird; die zehnte Strophe hingegen bringt ein zusitzliches Maf$ an
Unmittelbarkeit ins Spiel, das durch den Tempuswechsel ins Prasens unter
Beibehaltung der Ansprache — ,,O ruhig mit den Sternen, du Gliklicher! /
Wallst du von deinem Morgen zum Abend fort“ (v. 37f.) — geschaffen
wird und eine Gegenwairtigkeit erzeugt, die im Nekar nur mehr implizit
vorhanden ist. Der Nekar hingegen produziert durch Verschiebung des
Strophenmaterials textueller und vor allem semantischer Art eine Form
der Rahmung, wie sie dem Main nicht eigen ist, indem die hesperische
Landschaft an Beginn und Ende der Ode steht.** So ist die Hinwendung

45 Johann Kreuzer: Zeit, Sprache, Erinnerung: Die Zeitlogik der Dichtung. In: Holderlin-
Handbuch. Leben — Werk — Wirkung, hrsg. von dems., Stuttgart/Weimar 2002, 147-1671;
147. Vgl. auch ebd., 150.

46 Vgl. zu diesem Aspekt der Geschlossenheit auch Lawrence J. Ryan: Holderlins Lehre vom
Wechsel der Tone, Stuttgart 1960, 185 f. Fiir den Main liefe sich eine (Ent-)Rahmung

Holderlin-Jabrbuch 39, 2014-2015



Text-Spuren und Sinn-Schichtungen 223

zur griechischen Landschaft im Nekar auch weniger ein Akt der Reflexion
als vielmehr eine anlassbezogene Assoziationskette: ,,Noch dinkt die Welt
mir schon, und das Aug entflieht, / Verlangend nach den Reizen der Erde
mir“ (FHA 5, 576, v. 13 f.), heifst es da, entwickelt aus der Ansprache der
hesperischen Landschaft heraus. In dieser Differenz manifestiert sich die
»Syntaktisierung des Semantischen®, die dazu veranlasst, ,,bestimmte os-
tentative Denkbewegungen zu vollziehen und auf die Ordnung, in der die
Aussagen prisentiert werden, eigens zu achten“.*’

Fur die Frage der Erinnerung wesentlich ist allerdings die Form der
Darstellung, wie sie in der achten (und urspriinglich letzten) Strophe des
Main sowie in der abschlieffenden Strophe des Nekar umgesetzt wird:
»doch nimmer vergefS ich dich / So fern ich wandre, schoner Main! und /
Deine Gestade, die vielbeglikten“ (FHA 5, 575, v. 30-32), lautet die An-
rede einerseits; ,,doch weicht mir aus treuem Sinn / Auch da mein Nekar
nicht mit seinen / Lieblichen Wiesen und Uferweiden®“ (FHA 5, 577, v. 34-
36), heifst es andererseits. Luigi Reitani hat darauf verwiesen, dass hier
der Neckar ,,verfremdet“ und als ein ,,Bild der Erinnerung® erscheine, das
eine Verschiebung auslose, werde doch die schwibische Heimat — anfangs
Ausgangspunkt fiir den ,, Wunsch nach einer idealen Heimat“ — nun selbst
zur ,, Wunschvorstellung, wodurch es zu einer ,,Doppelbewegung® zwi-
schen Heimat und Fremde sowie zwischen Zukunft und Vergangenheit
komme.** Dass im selben MafSe auch der Main von der Anschauung in ein
Bild der Erinnerung iiberschrieben wird, ist durch die Parallelkonzeption
der Passagen offensichtlich. Fiir die konstatierte Doppelbewegung im Ne-
kar bedient sich Holderlin eines weiteren Verfahrens der Uberschreibung
beziehungsweise der Uberblendung: Zentrales Stichwort hierfiir sind die
Inseln, die an drei bezeichnenden Stellen im Nekar vorkommen. So ist
zunichst am Ende der dritten Strophe vom Rhein mit seinen ,,Stadten
[...] und lustgen Inseln“ (FHA 5, 576, v. 12) die Rede; die sechste Strophe
spricht von den ,schonen / Inseln Ioniens“ (FHA 5, 577, v. 23f.); und
schliefSlich setzt die letzte Strophe mit der Anrede ,,Zu euch, ihr Inseln!*
(v. 33) ein. An dieser Stelle ldsst sich auf die vorgeschlagene Strukturie-

nur insofern festhalten, als Eingangs- und Schlussstrophe auf je ihre Weise eine Form der
Auflosung zelebrieren.

47 Gaier (Anm. 21), 239.

48 Reitani (Anm. 8), 27.
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rung des Nekar zuriickgreifen; dabei fillt auf, dass die Inseln als Topos
in jedem der drei Teile priasent sind, woraus eine innere Verkniipfung
der Abschnitte resultiert. Indem dieser Topos nun von einem Teil in den
nachsten tiberschrieben wird, kommt es zu einem Fortschreiben von Sehn-
sucht und Erinnerung; vor allem aber ist es symptomatisch, wenn sich
die Rheinlandschaft letztlich als ,,griechischer Archipelagus“# offenbart.
Griechische und hesperische Landschaft erweisen sich namlich durch das
Uberschreibungsverfahren — auch in der Wahl der Bezeichnung — als wech-
selseitig ineinander aufgehoben: getilgt und geborgen zugleich.

Die Spezifika der Holderlin’schen Landschaftskonfiguration lassen sich
nun auch im dargestellten Griechenlandbild wiederfinden. Die Erinne-
rungstopoi stehen allerdings gemeinsam mit der ,Irrealitit des Nicht-
mehr-Seienden® und dem Ausdruck der Sehnsucht in einem Spannungs-
verhiltnis; jenes Griechenland, das als Ziel der Sehnsucht inszeniert ist,
»entspringt der ,Phantasie, die sich auf die ,Reinheit® des zeitlich nicht
mehr Existenten, aber tiberzeitlich noch Wirkenden richtet“.’° Dies ver-
dichtet sich in der (An-)Rede vom ,,Stolz der Welt / Die nicht mehr ist!“
(FHA 5, 574, v. 14f.; vgl. FHA 5, 576f., v. 22f.). Einmal mehr zeigt sich
der performative Charakter eines erinnernden Sprechens, denn die ver-
gangene Welt wird tiber die Sprache in eine Gegenwairtigkeit tiberfiihrt
und somit reaktiviert. Bezeichnend ist auch, dass es ausgerechnet die
griechische Landschaftsbeschreibung ist, aus der vom Main in den Nekar
die meisten ,Triimmer* ibernommen werden. Auch wenn daher gerade in
dieser Hinsicht offensichtliche ,materielle® Parallelen zwischen den Pla-
teaus bestehen, ergibt sich dennoch wie schon bei den Eingangsstrophen
auch bei den griechischen Landschaftsmotiven in der Genese vom Main
zum Nekar eine Konkretisierung: Wahrend ,,Suniums Kiste“ (FHA s,
574, V. 9), das ,,Olympion® (v. 10) und die ,,Inseln Ioniens“ (v. 16) in das
spatere Plateau tiberschrieben werden — erstere dabei reduziert zu ,,Suni-
um® (FHA 5, 576, v. 17) —, wird zusitzlich die Landschaft gewissermafen

49 Klaus Lindemann: ,,Aus einer Landschaft hundert werden®“. Zum Wandel der literari-
schen Landschaftsperspektive um 1800. In: Umbriiche: Blicke auf Landschaft in Literatur
und Kunst. 1800/ 1900, hrsg. von dems., Sabine Prause und Hubert Riiter, Paderborn
u.a. 1999, 9-67; 44. Vgl. auch Susanne Kiewitz: Poetische Rheinlandschaft. Die Geschich-
te des Rheins in der Lyrik des 19. Jahrhunderts. Kéln/Weimar/Wien 2003, 55 f.

59 Ryan (Anm. 46), 184.
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erweitert, kommen doch die ,Reize[] der Erde“ (v. 14) neu ins Spiel, die
sich in der Trias ,,goldene[r] Pactol® (v. 15), ,,Smirnas / Ufer* (v. 15f.) und
»llions Wald“ (v. 16) entfalten.”* Auch diese Trias ist Teil jener ,,Welt, /
Die nicht mehr ist“ (FHA 5, 576f., v. 22 f.); gleichzeitig rickt damit Klein-
asien noch stirker ins Bild.’* Wenn sich also im Nekar die Zahl konkret
bezeichneter Orte erhoht, resultiert daraus einerseits die Verdichtung von
Erinnerung, andererseits wird tiber diese konkrete Benennung eine gewisse
Ordnung in die Natur eingefiithrt, denn ,,[i]n den historischen Ortsnamen
sedimentiert sich zweierlei, die Geschichte der Sprache und die Geschich-
ten, die sich mit dem Ortsnamen verbinden*; die Ortsbezeichnungen fun-
gierten daher als ,Intertextgeneratoren®.?

Diese Intertextgeneratoren sind nun allerdings selbst das Resultat von
Uberschreibungsverfahren, von denen die Genese des Main-Nekar-Kom-
plexes vielfach durchdrungen ist. SchliefSlich hat Holderlin die zentralen
Statten des Antikenbildes um 1800, konkret: Italien und Griechenland,
niemals bereist, der geistige Raum des antiken Griechenlands jedoch hatte
sich ihm bereits in seiner Jugend er6ffnet.’* Die Aufhebung der zeitlichen
und rdumlichen Distanz zur (griechischen) Antike und deren Vergegenwir-
tigung im Text sind somit nicht zuletzt Resultate eines mehrstufigen Me-
dientransfers respektive Uberschreibens, schlielich war die dargestellte
Welt fir Holderlin ,,gegenwartige Vergangenheit [...], d. h. dass es bereiste,
beobachtete und von mehreren Seiten beschriebene Riume waren, wie-
derum literarisch in Berichten, Vermessungen, Zeichnungen und Stichen
vermittelt, auf die er sich bezieht“.”> Es ist somit auch nicht weiter tiber-
raschend, dass sich in der Beschreibung hesperischer Landschaft in den
ersten drei Nekar-Strophen Anleihen an den Stil eines Itinerars feststellen

5t Zur Uberschreibung dieser Topoi aus dem Hyperion vgl. Gabriele Malsch: ,,daf seines
Lebens Linie nicht gerad ausgeht“ — durchschrittene Raume einer vergangenen griechi-
schen Welt. Ein Versuch, Holderlins ,Hyperion‘ zu lesen. In: HJb 38, 2012-2013, 157-
1745 164.

5* Vgl. dazu auch Friedrich Holderlin. Siamtliche Werke und Briefe [Klassiker-Ausga-
be = KA]J, hrsg. von Jochen Schmidt, 3 Bde., Frankfurt a.M. 1992-1994; hier KA I, 628f.;
673 f.

53 Mottel (Anm. 19), 79.

54 Vgl. Werner Volke: ,,O Laceddmons heiliger Schutt!“ Holderlins Griechenland: Imaginier-
te Realien — Realisierte Imagination. In: HJb 24, 1984-1985, 63-86; 63; 70.

55 Malsch (Anm. 51), 158.
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lassen.’® Die Funktion der Textsorte des Reiseberichtes als eines Intertex-
tes zeigt sich jedoch vor allem im Zusammenhang mit der griechischen
Landschaftsbeschreibung. Wesentlich fur Holderlins Griechenlandbild
sind bekanntlich die Reiseaufzeichnungen Richard Chandlers. Durch die
Kombination von Details, die bei Chandler verstreut vorkommen, wird die
griechische Landschaft etwa des Hyperion gleichsam ,,iiberkonnotiert*.’”
Es ist dies eine Vorgehensweise, die sich auch im Main-Nekar-Komplex
abzeichnet, in dem sich ein Geflecht (kultur-)topographischer Verweise
ausbildet, die zwischen erinnernder und erinnerter Landschaft oszillieren.
Zudem erweist sich Holderlins Konstruktionsprinzip, das tiber die (Neu-)
Verkniipfung verschiedenartiger Topoi und die besagte Uberkonnotation
der Landschaft funktioniert, auch hier als ein potenziell rhizomatisches
Verfahren — ,[j]leder beliebige Punkt eines Rhizoms kann und mufS mit

«s8

jedem anderen verbunden werden“’® —, das auf die Vernetzungsstrategien

vorausweist, denen ein abschliefSender Punkt gewidmet ist.

i11) Vernetzungsstrategien

Bezeichnenderweise miindet der Main-Nekar-Komplex in der letzten Stro-
phe des Nekar in einen nicht naher charakterisierten ,,Schuzgott* (FHA s,
577, v. 34). Wie Wendelin Schmidt-Dengler dargelegt hat, spielen bei
Holderlin Genien und Schutzgeister eine zentrale Rolle, wobei sich ganz
allgemein aufgrund des komplexen Verweissystems und der Unschirfe des
Mythologems unterschiedliche Vorstellungen unter dem Genius-Motiv
subsumieren lassen.” Eine Moglichkeit ist die Uberschreibung von Genius
und Dionysos,* wie sie auch fiir den vorliegenden Fall naheliegt. Darauf
verweist schon ein dionysisch anmutendes Motivgeflecht — ,, Traube*
(FHA 5, 574, v. 18), ,sufler Wein“ (575, v. 23), , Weinstok“ (577, v. 26)

«6I (

sowie ,,goldner Herbst $74, V. 19; 577, V. 27) —, vor allem aber ist Di-

56 Vgl. Mottel (Anm. 19), 82.

57 Reitani (Anm. 8), 19 f. Allerdings werden die Details der Reiseberichte nicht blof§ kombi-

niert, sondern auch poetisiert (vgl. Volke [Anm. 54], 84f.).

Deleuze / Guattari (Anm. 2), 11.

59 Vgl. Wendelin Schmidt-Dengler: Genius. Zur Wirkungsgeschichte antiker Mythologeme
in der Goethezeit, Miinchen 1978, 100.

 Vgl. ebd.

I

8

“©

N

Hierzu vgl. Mottel (Anm. 19), 82.
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onysos ,der Gott, der die Trennung zwischen dem antiken und dem hes-
perischen Orbis iiberwindet, indem er iiber die Grenzen hinwegreif$t“®,
wodurch er gleichsam als Movens der Vernetzung figuriert. Weiters ist
fir den Main-Nekar-Komplex aufschlussreich, dass Dionysos als Gott
des Weines den ,losende[n] Gott“ darstellt, ,,der alle trennenden Ver-
festigungen zwischen den einzelnen Menschen und zwischen den Zeiten
aufbricht und in einem Erinnerungsstrom iiberbriickt*.®* Er ist der Gott,
in dem Erinnern und Zukunft eins sind.** Zudem liefen sich die Reisen
des Dionysos tiberhaupt als ein Konstruktionsprinzip der Holderlin’schen
Lyrik geltend machen.® Dionysos verkniipft also zwei Welten respektive
Zeiten, die fiir Holderlin elementar sind und die in wechselseitigen Uber-
schreibungsprozessen kulminieren. Fiir Holderlins Genien gilt: Sie ,,schiit-
zen nicht und geleiten nicht durch das Leben, sondern sie entriicken*®,
und dieses Entriickungspotenzial zeichnet sich auch in der Textbewegung
ab. Es sei nochmals auf die zentralen Stellen im Nekar hingewiesen: ,,das
Aug entflieht / Verlangend nach den Reizen der Erde mir“ (FHA 5, 576,
v. 13 f.), so lautet der Ausgangspunkt des Hinaustretens (der ,Ekstase‘) aus
der beschauten hesperischen Landschaft, und in der Wunschvorstellung
»Zu euch, ihr Inseln! bringt mich vieleicht, zu euch / Mein Schuzgott
einst“ (FHA 5, 577, v. 33 f.) findet die geistige Expansion ihren (vorldufi-
gen) Abschluss.®”

Dass im Main-Nekar-Komplex nun mehrfach der Aspekt des Wanderns
zur Sprache kommt — der Neckar wird tiberhaupt selbst als ,, Wanderer*

62 Bernhard Boschenstein: ,,Frucht des Gewitters®. Holderlins Dionysos als Gott der Revo-
lution, Frankfurt a. M. 1989, 25.

%3 Ebd., 22.

%4 Vgl. ebd., 29.

65 Vgl. ebd., 25.

66 Schmidt-Dengler (Anm. 59), 113.

7 So wie der Nekar in den ,,Schuzgott® miindet, lasst sich auch die Abfolge des Main — ge-
rade vermittels einer rhizomatischen Textauffassung — als dionysische Bewegung nach-
zeichnen: Was als gleichsam entriickte Ausgangsposition in Form der Wunschvorstellung
beginnt, zieht sich iiber die Entfaltung des Griechenlandbildes, in dem die besagte
dionysische Vereinigung von Erinnern und Zukunft zum Tragen kommt, bis hin in die
hesperischen ,,Gestade“ (FHA 5, 575, v. 32) und wallt zuletzt in Form des Maines ,,[d]em
Bruder zu, dem Rhein; und dann mit / Thm in den Ocean freudig nieder!“ (v. 39). In dieser
»abstrakten Zielvorgabe“ (Hiibner [Anm. 1], 72) vollzieht sich gewissermafSen die ulti-
mative Auflosung und Synthese der Materie.

Hélderlin-Jabrbuch 39, 2014-2015



228 Thomas Traupmann

(FHA 5, 576, v. 4) apostrophiert —, ist insofern sinnfillig, als auch damit
die Moglichkeit einer raumergreifenden, grenziiberschreitenden und letzt-
lich durchaus dionysischen Bewegung ins Spiel gebracht wird; zumal es
auch hierbei um einen Prozess der Sinnstiftung und Vermittlung zwischen
dem Vergangenen und dem Kiinftigen geht.®® Vor allem jedoch verweist
die Wanderung auf einen neuerlichen Vorgang des Uberschreibens, denn

“% und somit eine kultu-

sie ist gleichzeitig eine ,,Urszene der Kartographie
relle Praxis der Raumaneignung. Holderlins Schreibverfahren, wie sie bis-
her skizziert wurden, konnen in einen engen Bezug mit kartographischen
Verfahren gebracht werden. Schlieflich lisst sich die ,,Uberfithrung der
Wanderung in Schrift* als die ,,elementarste Form der Territorialisierung
von Natur® erachten’®; und Karten ,,selektieren und transformieren Ob-
jekte der Realitit“”", wie dies auch bei den Uberschreibungs- und Vernet-
zungsprozessen von Aspekten topographischer, historischer und mytholo-
gischer Herkunft geschieht. Nach Deleuze und Guattari gilt fiir die Karte,
dass sie ,ganz und gar dem Experiment als Eingriff in die Wirklichkeit
zugewandt ist“ und ,gemeinsame Sache mit dem Rhizom [macht]. Die
Karte ist offen, sie kann in allen ihren Dimensionen verbunden, demon-
tiert und umgekehrt werden, sie ist stindig modifizierbar“ und sie zeichnet
sich durch ,,viele Einginge“ aus.”” Die Parallelen zum Konzept des Main-
Nekar-Komplexes sind offenkundig genug, als dass sie nochmals eigens
hervorgehoben werden miissten.

Das, was Holderlin im vorliegenden Fall aufSerdem beschiftigt, ist eine
geschichtliche Tiefendimension beziehungsweise Semantik, durch die Na-
tur bedeutend wird,”® wie sich in meinen bisherigen Ausfithrungen bereits
zeigte. Der Dichter ist dabei jene Instanz, die das, was sich in der Land-
schaft zeigt, ,,in die Zeichen der Sprache uibertrigt, um dem stillschweigen-
den Anspruch der Natur zum Ton und artikulierter Erinnerungsfahigkeit

8 Vgl. Oliver Schiitze: Natur und Geschichte im Blick des Wanderers. Zur lyrischen Situati-
on bei Bobrowski und Hélderlin, Wiirzburg 1990, 57 f.

% Mottel (Anm. 19), 78.

7° Ebd.

7t Ebd., 32.

7% Deleuze / Guattari (Anm. 2), 21 f.

73 Vgl. dazu Kreuzer (Anm. 43), 118.
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zu verhelfen“.”* Eine solche Artikulation von Landschaftserfahrung und
deren Uberschreibung in das Zeichensystem der Sprache beziehungsweise
der Schrift wird gleichsam zur Urszene der Stromdichtung: ,,Gastfreund-
lich nahmst du Stolzer! bei dir mich auf / [...] / Und still hingleitende
Gesinge / Lehrtest du mich“ (FHA 5, 575, v. 33-36), wie Holderlin das
lyrische Ich zum Main sprechen lasst.

Dass sich der Raum der Landschaft ,als Palimpsest sistierter Zeit, als
Ensemble zeitlicher Schichten“ offenbart”’, findet sich auch auf der Ebene
kollektivgeschichtlicher Prozesse widergespiegelt. Vom ,,Stolz der Welt, /
Die nicht mehr ist“ (FHA 5, 574, v. 14f.; 576f., v. 22f.) war bereits die
Rede, und dhnliche Prozesse des Uberschreibens werden auch an anderen
Stellen des Main-Nekar-Komplexes verhandelt. Beispielhaft fiir die Schich-
tung historischer Ereignisse sind etwa jene Passagen, in denen die Beziige
uber den Kontext des antiken Griechenlands hinausgehen und aktualisiert
werden, indem sie die Situation zu Holderlins Gegenwart thematisieren:
Der Verweis auf das ,,arme[] / Volk“ (FHA 5, 577, v. 27f.; 574, v. 191.)
wird in der Regel als Anspielung auf die tiirkische Fremdherrschaft in
Griechenland verstanden,”® und auch die Bezugnahme auf ,jenes [Land,
Anm.], wo die Gottersohne / Schlafen, das trauernde Land der Griechen*
(FHA 5, 574, v. 71.), ist als Verweis auf die palimpsestartige Konfiguration
von Landschaft lesbar. Ebenso wird der Prozess historischer Schichten-
bildung im Gedichtkomplex reflektiert: Es drangt das lyrische Ich zum
Olympion, ,,[n]och eh der Sturmwind und das Alter / Hin in den Schutt
der Athenertempel // Und ihrer Gotterbilder auch dich begrabt® (FHA 5,
§76, v. 19-21; vgl. §74, v. 11-13), und dennoch besteht der Tempel nur
noch als Relikt, nimlich in Form einer Reihe von ,,Sdulen“ (FHA 5, 576,
v. 18). Vor dem Hintergrund der anspielungsreichen griechischen Land-
schaft ergibt sich — das machte bereits die Ubernahme Chandler’scher To-
poi deutlich — ein pittoreskes Bild, das letztlich eine archiologische Praxis
voraussetzt, denn ,,[iJm Pittoresken steht beisammen, was nicht zusam-

74 Ebd., 119.

75 Ebd., 118.

76 Vgl. KA 1, 629; 674. Michael Franz hat mich darauf aufmerksam gemacht, dass hier auch
ein Bezug auf die parallele politische Situation der ,Deutschen naheliegend scheint, aus
der heraus in der spiteren Uberarbeitung von Heimkunft dann auch die Zeile ,,Arm ist
der Geist Deutscher® (FHA Suppl. III, 30) resultiert.
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mengehort und daher unablissig nach syntagmatischen Erganzungsaktivi-
titen verlangt: Reisen, Schreiben, Graben“.”” Uber das Wandern wie auch
tber den Schreibprozess kann die Vernetzung der Bruchstiicke erfolgen
und ein Uberschreiben in das besagte pittoreske Bild vollzogen werden,
dessen Bezugnahmen jedoch bei Holderlin in zeitlicher, geographischer
und textueller Hinsicht vielschichtig verflochten sind und einmal mehr die
rhizomatischen Ziige seines Textgebildes herausstreichen.”

Bevor sich nun Landschaft in Schrift iibersetzen lasst, muss sie selbst
lesbar sein; das Wandern wird somit zum Lektiireprozess, auf den auch
im Text referiert wird, gilt es doch ,,den stummen Pfad [...] [zu] fragen*
(FHA 5, 576, v. 17f.) beziehungsweise die Sdulen zu ,[e]rfragen® (574,
v. 11), was selbst wiederum auf einen kulturellen Eingriff und somit auf
,gemachte‘ Landschaft verweist. Anke Bennholdt-Thomsen spricht an ei-
ner Stelle auch von einer Holderlin’schen ,,Poetik der Erinnerung®, fur
die die ,kulturgeschichtlich relevanten Orte [...] die Auflosung der alten
oder den Ubergang zu einer neuen Kultur [bezeichnen], insofern in ihren
Spuren und Stimmen Vergangenes aufbewahrt, entzifferbar ist und Zu-
kiinftiges sich ankiindigt“.”” Uberhaupt erméglicht Landschaft die Lektii-
re kultureller Prozesse: Geschichtliche Expansionswege und -richtungen
konnen als ,,Schneisen, Falten, Kerben® eine ,,eminent graphische Quali-
tat“ entwickeln und die solcherart ,,gezogenen (oder zu ziehenden) Linien
konstituieren die Landschaft als einen tiefendimensional lesbaren, von
sedimentierter ,Geschichte® erfiillten Text“.%

Auch Holderlins Main-Nekar-Komplex lasst sich als Geflecht, als Text-
landschaft verstehen, die sich einem System punktueller Lokalisierungen
entzieht und stattdessen aus ,nichts als Linien“®" besteht. Die gleichsam
komplementiren Bestandteile Antike und Moderne, Griechenland und

77 Alexander Honold: Nach Olympia. Holderlin und die Erfindung der Antike, Berlin 2002,
40.

78 Vgl. Deleuze / Guattari (Anm. 2), 12: ,,Ein Rhizom verkniipft unaufhorlich semiotische
Kettenteile, Machtorganisationen, Ereignisse in Kunst, Wissenschaft und gesellschaftli-
chen Kampfen©.

79 Anke Bennholdt-Thomsen: Das topographische Verfahren bei Hélderlin und in der Lyrik
nach 1945. In: Holderlin und die Moderne. Eine Bestandsaufnahme, hrsg. von Gerhard

Kurz, Valérie Lawitschka und Jiirgen Wertheimer, Tiibingen 1995, 300-322; 304.
8o

8

Honold (Anm. 44), 435.

hoy

Deleuze / Guattari (Anm. 2), 14.
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,Deutschland® verweisen wechselseitig und unaufhorlich aufeinander, wie
dies auch die unterschiedlichen Plateaus Main und Nekar tun. Selbst die
Konstitution von Heimat vollzieht sich aus einer Richtungsbewegung he-
raus: ,,wandern mufS / Von Fremden er [der heimathlose Singer, Anm.] zu
Fremden und die / Erde, die freie, sie mufs ja leider! // Statt Vaterlands ihm
dienen, so lang er lebt“ (FHA s, 575, v. 26-29; Herv. im Orig.), heifSt es
im Main, und der Fluss wird bezeichnenderweise ,,[s]o fern ich wandre*
(FHA s, 575, v. 31) niemals vergessen; dhnlich muss sich im Nekar zu
den — indifferent bleibenden — Inseln zunichst eine Bewegung vollziehen,
bis das lyrische Ich statuieren kann: ,,doch weicht mir aus treuem Sinn /
Auch da mein Nekar nicht“ (FHA 5, 577, v. 34f.). Der Blick auf die Hei-

2

mat ist offenbar auf Distanz angewiesen;* sie bleibt jedoch anwesend
und abwesend zugleich und ist nur tiber die Bewegungen zu erfassen, aber
nicht eindeutig lokalisierbar. ,Heimat® liefSe sich in Anlehnung an Derrida
wie ein ,transzendentales Signifikat* erachten; Holderlins Vorgehenswei-
se erzeugt in diesem Verstindnis aber gerade ein ,,System, in dem das zen-
trale, originire oder transzendentale Signifikat niemals absolut, aufSerhalb
eines Systems von Differenzen, prasent ist. Die Abwesenheit eines trans-
zendentalen Signifikats erweitert das Feld und das Spiel des Bezeichnens
ins Unendliche*.*’

Der Main-Nekar-Komplex erweist sich letztlich auf mehreren Ebenen
als ,Feld [...] eines Spiels, das heifst unendlicher Substitutionen in der
Abgeschlossenheit (cl6ture) eines begrenzten Ganzen“.** Er produziert
ein ,vielheitliches* Geflecht von Richtungen, Beziigen und Verweisen, das
den Raum einer potenziell unabschlieSbaren Semiose 6ffnet und in der
Prozessualitit wechselseitigen und mehrfachen Uberschreibens eine ele-
mentare poetische Verfahrensweise offenbart. Holderlins Textproduktion
generiert rhizomatische Strukturelemente und zeugt von einem progressi-
ven, ;,modernen‘ Arbeitsprozess wie auch von einem hochst differenzierten

Textbegriff; sein Schreiben ldsst sich als fortwdhrende Dekonstruktion

82 Vgl. Schiitze (Anm. 68), 57.

85 Derrida, Die Struktur (Anm. 9), 424. Es geht Derrida darum, dass sich das Signifikat
wimmer schon in der Position des Signifikanten befindet“ (Derrida, Grammatologie
[Anm. 9], 129, Herv. im Orig.), dass es also nie blof$ ein Bezeichnetes darstellt, sondern
immer in ein Geflige aus Verweisen eingebettet ist, an dem es aktiv partizipiert.

84 Derrida, Die Struktur (Anm. 9), 437, Herv. im Orig.

Hélderlin-Jabrbuch 39, 2014-2015



232 Thomas Traupmann

von Textidentitit(en) beschreiben — bestehen bleibt dabei ein Ensemble
aus Spuren, die es immer wieder von neuem zu verfolgen gilt.
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Ulrich Gaier und Klaus Furthmiiller

Das Eigene, geschichtsphilosophisch und metrisch

Vorbemerkung

Ein Schulerseminar, das wie schon oft eine Gruppe von Bamberger Schii-
lern unter Leitung von Klaus Furthmiiller in den Holderlinturm fiithrte,
war am 28. Juli 2014 dem Studium der Elegie Brod und Wein. An Heinze
gewidmet. Bei der Analyse der einzelnen Strophen stockte die Diskussion
bei dem in der 3. Strophe zweimal gebrauchten Begriff des Eigenen, den
Ulrich Gaier mit dem geschichtsphilosophischen Brief an Boehlendorff
vom 4. Dezember 1801 in Verbindung brachte und den er hier in einer
Kommentierung der ganzen Elegie vollstandiger zu erldutern sucht und in
den Kontext der spaten Gesange stellt.

Beim Lesen der Distichen wies Klaus Furthmiiller auf die Frage hin,
wie Holderlin mit den Spondeen umgeht, die ja unter Umstinden einen
Daktylus ersetzen konnen. Kiame bei unserer Art, betonend zu lesen, nicht
an solchen Stellen ein Trochdus zustande? Es lassen sich nun bei Holder-
lin verschiedene Moglichkeiten nachweisen, Spondeen zu ,produzieren®,
allerdings ohne den Anspruch, unbedingt das griechische Originalversmaf3
exakt nachzuahmen. Klaus Furthmuller machte dies an Beispielen aus der
Elegie klar und zeigte, wie Holderlin auch in der Metrik das Eigene sucht
und das Fremde sich an-eignet.

Das ,Eigene” und das Gesprich mit Heinse in ,Brod und Wein*

Holderlins Elegie hat eine Vorstufe Der Weingott. An Heinze, die nach
MATI', 177, ,wohl schon Mitte 1800 begonnen®, aber erst ,in der
zweiten Hilfte 1801“ unter dem Titel Brod und Wein in erster Fassung

t Friedrich Holderlin. Simtliche Werke und Briefe [Miinchener Ausgabe = MA], hrsg. von
Michael Knaupp, 3 Bde., Miinchen/Wien 1992-1993. Brod und Wein ist im Folgenden,
wo nicht anders angegeben, nach der ,Ersten Fassung® zitiert.
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beendet wurde. Die StA* stimmt mit dem Beginn Sommer / Herbst 1800
tiberein, setzt aber die Vollendung sogar von Brod und Wein auf Winter
1800/o1 (StA I, 591). Die MA setzt die spite Uberarbeitung auf 1803/04
an.

Immer, auch nach Heinses Tod 1803, ist er der Adressat. Holderlin
hat 1796 etwa drei Monate mit ihm verbracht, ist mit ihm gewandert,
hat mit ihm diskutiert, hat viel von ihm gelernt.> In den neuplatonisch-
spinozistischen Grundlagen ihrer philosophischen Anschauungen waren
sie sich einig; Holderlin hatte schon als Motto seines Tiibinger Hymnus
an die Gottin der Harmonie (1790/91) ein Zitat aus Heinses Roman
Ardinghello und die gliickseligen Inseln verwendet, wo die Rede des De-
metri auf dem Dach des Pantheon verschiedene antike Philosophien unter
neuplatonischen Vorgaben rhapsodisch zusammenfasst und vor allem den
Begriff des Aethers mit ,, Vater Ather, aller Lebengeber!“ einfiihrt.* Diesem
Lichtwesen des absoluten Einen setzt Heinse, wie Herder, Goethe, Schel-
ling, Schleiermacher, die Nacht, tief, schauervoll, chaotisch entgegen, aber
zumindest aus der Perspektive des Augenmenschen Ardinghello bevorzugt
er das Licht, das alles bildet und gestaltet. Holderlin kennt und schatzt
wie Goethe gleichermaflen Licht und Nacht, das obere und das untere
Aorgische, aber in der Auseinandersetzung mit dem tagliebenden Heinse
verteidigt er die Nacht und weist ihre geschichtsphilosophische Notwen-
digkeit nach.’

Das Gesprich

Dass in der Elegie ein Gesprich stattfindet, bemerken auch die Kommen-
tatoren; so wird in der StA zu v. 23 festgestellt: ,,Heinse ist angeredet* und
zugleich auf v. 109 und 123 hingewiesen; die MA III, 214, vermerkt nur
zu v. 23 ,Heinse ist angesprochen®. Jochen Schmidt tibermalt die Stelle

* Holderlin. Sdmtliche Werke. Stuttgarter Ausgabe [StA], hrsg. von Friedrich BeifSner, Adolf
Beck und Ute Oelmann, 8 in 1§ Bdn., Stuttgart 1943-1985.

3 Ulrich Gaier: ,,Mein ehrlich Meister“. Holderlin im Gesprach mit Heinse. In: Das Mafs
des Bacchanten. Wilhelm Heinses Uber-Lebenskunst, hrsg. von Gert Theile, Miinchen
1998, 25-54. Vgl. schon Ulrich Gaier: Holderlin. Eine Einfithrung, Tiibingen/Basel 1993,
386-389.

4 Gaier, Einfithrung (Anm. 3), 386.

5 Ebd., 384-390.
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v. 23 f., wo Heinses Vorliebe fiir den Tag benannt ist: ,,Dafs Holderlin den
Freund in die Liebe des Gottes stellt, ist eine edle, auf alter schoner Sitte
beruhende Gebirde, die zugleich das Band vom Gedicht zu dem kniipft,
dem es gewidmet ist, und eine tiefere, geistige Begriindung fir die Wid-
mung gibt.“® Und spiter, wo in der 7. Strophe ,,wozu Dichter in diirftiger
Zeit?“ gefragt und mit ,sagst du“ Heinse als Ratgeber bezeichnet wird,
heif$t es bei Schmidt: ,,Die Antwort lifst Holderlin den schon im ersten
Vers der Strophe angeredeten ,Freund‘ Heinse geben: ,Aber sie sind, sagst
du, wie des Weingotts heilige Priester, / Welche von Lande zu Land zogen
in heiliger Nacht.““” Dass hier Heinse seinen bisherigen Preis des Gotter-
tags aufgibt und den Sinn der jetzt herrschenden Nachtperiode zugibrt,
wird nicht erkannt. Die Ansprache an Heinse ist nicht punktuell und als
Reverenz an den Freund zu werten, sondern ist Teil einer durch die ganze
Elegie mit immer schirfer auseinandergehenden Meinungen gefithrten
Diskussion, die nun nachzuzeichnen ist.

Der Gesamtablauf des Gesprichs ist triadisch: Undifferenzierte Einheit
ohne Erkennbarkeit eines Sprechers in der 1. Strophe, Auseinandertreten
einer Sprecher- und einer Heinse-Stimme in der 2.-8. Strophe, Vereinigung
der beiden Stimmen in der 9. Strophe, eingeleitet durch das ,Ja!“ (v. 143),
das einerseits Zustimmung zur Rede des andern, andererseits Bekriftigung
der eigenen Aussage bedeuten kann und tatsidchlich bedeutet, wie zu zei-
gen ist.

Diese Triadik bildet sich auch in dem Gegensatz von Licht oder Tag und
Finsternis oder Nacht ab, der die beiden Stimmen trennt. In der ersten
Strophe herrscht Ddmmerung: Die Gasse ist schon erleuchtet, die Wagen
sind ,,mit Fakeln geschmiikt®, die Glocken ertonen ,,Still in dimmriger
Luft“, der Nachtwichter ruft schon; der Mond, das helle ,,Schattenbild“
der Erde, kommt; die Nacht, ,,Voll mit Sternen*, ,,Glinzt“. Licht und
Nacht beginnen sich zu sondern, aber in dieser Strophe schliefSt die Hellig-
keit das Dunkel, das Dunkel die Helligkeit ein, alles dammert. So auch bei
den Gerduschen und vielen andern Aspekten, ist doch diese Strophe mit
ihren Motiven ein Kondensat des ganzen Gedichtes.

¢ Jochen Schmidt: Hélderlins Elegie ,Brod und Wein‘. Die Entwicklung des hymnischen
Stils in der elegischen Dichtung, Berlin 1968, 46.
7 Ebd., 120.
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In der zweiten Strophe wird das Du angeredet, also der Adressat Heinse:
Weil die Nacht so machtig und unerforschlich ist, ,denn so / Will es der
oberste Gott, der sehr dich liebet [...] Ist noch lieber, wie sie, dir der be-
sonnene Tag® (v. 22-24). Der Sprecher begriindet dann die Verehrung der
Nacht (v. 25-30); darauf antwortet die Heinse-Stimme mit einem Katalog
von Dingen, die die Nacht ,,uns“ génnen muss (v. 31-36), damit die Ver-
ehrer des Tags nicht ,,zu Lust, eh’ es die Noth ist, den Schlaf“ versuchen,
sondern wach bleiben. Hier treten also Sprecher- und Heinse-Stimme
deutlich auseinander.

In der dritten Strophe mahnt die Heinse-Stimme begeistert und mutig,
vom gottlichen Feuer ,,bei Tag und bei Nacht“ getrieben, ,, Aufzubrechen*
(v. 37-41). Die Sprecher-Stimme folgt und gibt auch gleich als Ziel ,,das
Offene“ an, genauer die Suche nach ,,ein Eigenes [...], so weit es auch ist*.
Was ,,wir suchen®, ist nicht das Eigene, das fiir beide identisch wire, son-
dern ein je Eigenes, das fiir beide verschieden sein kann. Das wird besti-
tigt: bei Tag und bei Nacht gilt zwar ein allgemeines Maf3, ,,doch jeglichem
auch ist eignes beschieden“. Und noch einmal: ,,Dahin gehet und kommt
jeder, wohin er es kann.“ Die Sprecher-Stimme betont also mehrfach, dass
das Eigene individuell verschieden sein kann, lasst aber vorlaufig noch of-
fen, ob der Sprecher und ,,Heinse“ ein je individuell verschiedenes Eigenes
suchen und finden konnen (v. 41-46). Darauf antwortet die begeisterte
Heinse-Stimme: Wenn auch die Anhidnger der nun als heilig anerkannten
Nacht spotten, kann der ,,frohlokkende[ ] Wahnsinn“ der Sanger tiber ih-
ren Spott spotten, wenn der bacchantische Wahnsinn (oder wie in Platons
Phaidros die dichterische mania) sie plotzlich ergreift. Deshalb solle der
Sprecher mit nach Griechenland kommen, welches er zunichst allgemei-
ner, dann als Land des Dionysos bezeichnet — Citharon, Fichten, Trauben,
Land des Kadmos charakterisieren das Geburtsland des Dionysos — er ist
also der Gott, der von dort kommt und dorthin zuriick deutet (v. 47-54).
Zugleich sei er auch, so die begeisterte Heinse-Stimme, der ,,kommende
Gott“, der einerseits weither (aus Indien, Kleinasien) kommt und ande-
rerseits ein zukinftig kommender ist (v. 63-65). Angekindigt hat ihn die
Heinse-Stimme schon am Ende der 2. Strophe mit dem Heiligtrunkenen,
dem vollern Pokal und kiithneren Leben: fiir Heinse ist er vor allem der
ekstatische Weingott.

Begeistert preist die Heinse-Stimme zu Beginn der 4. Strophe wie Ar-
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dinghello die ,gliickseligen Inseln® in der Agiis als jetzt gegenwirtiges
»Haus der Himmlischen alle* (v. 55-58), aber die Sprecher-Stimme un-
terbricht sie mit den provokanten Fragen, wo dieses Haus, wo das selige
Griechenland und seine Kultur denn sei (v. §9-64). Die Heinse-Stimme
deutet offenbar den Einwurf als Zweifel daran, ob dieses ,,Griechenland“
wirklich die vielgepriesene Kultur war, und beschreibt ihre Entstehung
und Entwicklung Schritt fiir Schritt bis in die Mitte der 6. Strophe (v. 65-
98). Hier unterbricht die Sprecher-Stimme wieder, fragt nach dem Verbleib
dieser Kultur und nun vor allem, warum sie nicht mehr ist (v. 103, 103).
Die Heinse-Stimme muss antworten: das ,,himmlische Fest® dieser Kultur
sei trostend geschlossen worden durch einen Gott in Menschengestalt
(v. 1071f.) — Jesus der Christus ist hier angedeutet, von Heinse dem Agnos-
tiker® ans Ende der griechischen Kultur gesetzt.’

Deutung

In der 7. Strophe deutet aber die Sprecher-Stimme die historische Situati-
on. Trotz des Trostes ist auch der Gott in Menschengestalt nicht mehr da,
die Gotter sind ,,droben in anderer Welt“. Die Menschen ertragen die gott-
liche Fiille nicht mehr und noch nicht wieder (v. 109-115). Anzunehmen
ist, dass auch die von der Heinse-Stimme gepriesene Kultur Griechenlands
das menschliche Gefafs geschwicht und unfihig gemacht hat, die Nihe
der Gotter auszuhalten. Dem von Montesquieu und Herder' vertretenen
Gedanken, die griechische Kultur sei durch ihre Uberdehnung des Kiinst-
lichen zugrunde gegangen, stimmt Holderlin ja zu:

meinest du
Es solle geben,
Wie damals? Nemlich sie wollten stiften

8 Vgl. Gaier, ,Mein ehrlich Meister* (Anm. 3).

9 Die Stelle ,,Warum zeichnet, wie sonst, die Stirne des Mannes ein Gott nicht, / Driikt den
Stempel, wie sonst, nicht dem Getroffenen auf?“ (v. 105f.) bereitet offenbar den Kom-
mentatoren Schwierigkeiten. StA und MA gehen gar nicht darauf ein, Schmidt meint, der
Stempel ,,deutet wohl auf die Gabe dichterischer Prophetie — ebenfalls ein Geschenk des
Dionysos“ (Schmidt, ,Brod und Wein‘ [Anm. 6], 107). Eine Mdoglichkeit ist, zur Vorbe-
reitung der Christus-Anspielung, das Kainszeichen, mit dem der Herr den Brudermorder
geschiitzt hat (1 Mos 4, 15).

' Vgl. Gaier, Einfithrung (Anm. 3), 278.
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Ein Reich der Kunst. Dabei ward aber

Das Vaterlindische von ibnen

Versdumet und erbdrmlich gieng

Das Griechenland, das schéonste, zu Grunde.
Wobhl hat es andere

Bewandtnifd jezt. (MA 1, 430f.)

Bei seinen Ubersetzungen der Sophokles-Tragodien wollte Holderlin das
Vaterlandische der Griechen, niamlich das orientalische ,,Feuer vom Him-
mel“ (MA II, 912), herausarbeiten und damit gleichsam den Untergang
ihrer Kultur rickgingig machen:

Ich hoffe, die griechische Kunst, die uns fremd ist, durch Nationalkonvenienz
und Febler, mit denen sie sich immer herum beholfen hat, dadurch lebendiger,
als gewohnlich dem Publikum darzustellen, dafd ich das Orientalische, das
sie verldugnet hat, mebr heraushebe, und ibren Kunstfehler, wo er vorkommt,
verbessere. (MA 1L, 925)

Der Fehler ist nicht beim Ausiiben der Kunst entstanden, sondern durch
die Kunst selbst. Die Zusammenhinge zwischen dem Vaterlindischen,
Nationellen und der Bildung einer Kultur erldutert der beriihmte Brief an
Boehlendorff vom 4. 12. 1801,"" also kurz nach oder wihrend der Arbeit
an der Elegie:

das eigentliche nationelle wird im Fortschritt der Bildung immer der geringe-
re Vorzug werden. DefSwegen sind die Griechen des beiligen Pathos weniger
Meister, weil es ibnen angeboren war, hingegen sind sie vorziiglich in Darstel-
lungsgaabe, von Homer an, weil dieser aufferordentliche Mensch seelenvoll
genug war, um die abendlindische Junonische Niichternheit fiir sein Apollons-
reich zu erbeuten, und so wahrhaft das fremde sich anzueignen. (MA 11, 912)

»Apollonsreich® ist ein Reich der Dichtung und Kunst, der ,,abendlandi-
sche[n] Junonischen Niichternheit“, denn ,,wie ich glaube, ist gerade die
Klarheit der Darstellung uns urspriinglich so natiirlich wie den Griechen
das Feuer vom Himmel“ (ebd.). Die urspringliche Naturanlage ist bei den

t* Vgl. Ulrich Gaier: Holderlin-Studien, hrsg. von Sabine Doering und Valérie Lawitschka,
Tiibingen/Eggingen 2014, 230f.

Holderlin-Jabrbuch 39, 2014-2015



Das Eigene, geschichtsphilosophisch und metrisch 239

Griechen ,schone| | Leidenschaft®, ,, heilige[s] Pathos, ,,Warme*, bei den
Abendlindern ,,Junonische Niichternheit®, ,,Geistesgegenwart und Dar-
stellungsgaabe“, ,Klarheit der Darstellung®, ,Prizision und tichtige[ ]
Gelenksamkeit“. Der ,Fortschritt der Bildung® lasst den ,,Vorzug“, den
Wert dieser nationellen Anlage immer geringer werden, denn die Bildung
ist eine ,,beugende[] Schule“, in der das Fremde gelernt, wahrhaft ange-
eignet werden muss. Aus dieser Schule, dem zum ,,Eigenen“ gemachten
Fremden, zuriickzukehren haben die Griechen nicht geleistet und damit
das Vaterlindische versiumt. ,,Wir lernen nichts schwerer als das Natio-
nelle frei gebrauchen®, ,,weil, wie gesagt, der freie Gebrauch des Eigenen
das schwerste ist“ (MA II, 912 f.). Frei lasst es sich erst gebrauchen, wenn
man vom ,eigen‘ gewordenen Fremden das wahrhaft Eigene wie ein Frem-
des neu sich aneignet, ohne das Fremde zu verlieren. Das ist wieder eine
triadisch dialektische Bewegung: Ursprung im Nationellen, Hervorgang
in die Schule des Fremden, schwierige Riickwendung zum Eigenen und
Vereinigung mit dem Fremden: freier Gebrauch beider.

Diese ausfiihrlichere Analyse des Briefs ist gerechtfertigt, weil Holderlin
genau diese Kulturtheorie an den Schluss der spiten Uberarbeitung seiner
Elegie setzt:

Was der Alten Gesang von Kindern Gottes geweissagt,
Siehe! wir sind es, wir; Frucht von Hesperiens ists!
Wunderbar und genau ists als an Menschen erfiillet,
Glaube, wer es gepriift! nemlich zu Hauf8 ist der Geist
Nicht im Anfang, nicht an der Quell. Ihn zehret die Heimath.
Kolonien liebt, und tapfer Vergessen der Geist.
Unsre Blumen erfreun und die Schatten unserer Wilder
Den Verschmachteten. Fast wdr der Beseeler verbrandt. (MA 1, 381/383)

Der hesperische Geist war in der Schule des Orientalischen, des Feuers
vom Himmel, wire dort fast verbrannt und findet nach der Riickkehr
Kithlung im Schatten und Freude an den Blumen. Diese sind wohl wie in
der griechischen Kultur Sprache, Namen fiir Gottliches (v. 90), denn heili-
ge Namen fehlen dem Heimgekehrten.'*

Die schwierige Riickkehr zum Eigenen und dessen freiem Gebrauch

'* Heimkunft,v. 101, MA 1, 322.
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stellt also der Sprecher in der 7. Strophe dar. Die Gotter sind fern, die
Menschen ertragen ihre Fille nicht — wihrend die Griechen durch die
allzuniichterne Kunst geschwicht wurden, sind die Hesperier durch das
Pathos, das Leiden und Mitleiden, die Empfindsamkeit geschwacht (mit
denen der Gekreuzigte sie in die Schule gefithrt hat). Irrsal, Not, Nacht
(v. 115 f.) sind Wiege, Kinderbett zum Schlafen, aber diese Wiege ist ehern,
hindert an der freien Bewegung und bewirkt durch die Gegenwehr gegen
die Einengung das Wachstum beherzter Helden, die die gottliche Fulle
wieder ertragen. Die schwierige Riickkehr zur hesperischen Niichternheit,
Klarheit der Darstellung, Prazision®’ ist also das historisch richtige, aber
viel Zeit brauchende Anliegen. Irrsal, Not und Nacht sind nicht ,,Juno-
nische Nuchternheit“, also das Eigene, das der Sprecher sucht, sondern
der notwendige Weg dazu; deshalb hat der Sprecher sich von Anfang des
Gesprichs an fiir die Nacht eingesetzt. Heinse ist mit dem griechischen
Gottertag ins Leere gelaufen, das Fest ist geschlossen. Deshalb traut sich
auch jetzt der Sprecher nicht, auf ihn zu hoffen, er fithlt sich ,,ohne Ge-
nossen®, ist miide und sieht keinen Sinn darin, in ,,dirftiger Zeit“ der Not
und des Mangels zu dichten (v. 119-122). Hier aber weif§ Heinse (,,sagst
du®, v. 123) Rat: er vergleicht die Dichter mit den heiligen Priestern des
Weingotts, die ,in heiliger Nacht“ von Land zu Land zogen. Der mythi-
sche Siegeszug des Dionysos iiber Agypten, Libyen, Syrien und weiter bis
nach Indien stellt die Verbreitung des Weinbaus dar, wobei der Wahnsinn
(vgl. v. 47) des Dionysos selbst, seines mannlichen und weiblichen Ge-
folges wie auch seiner Gegner einerseits, die Einfithrung des Ackerbaus,
Wein- Getreide- und Obstanbaus, die Griindung von Stidten, Gesetzen,
Gesellschaftsordnungen andererseits in voller Ambivalenz von Diodorus
Siculus und anderen antiken Schriftstellern berichtet wird."*

Die 8. Strophe endet entsprechend diesem Rat, der die Dichter mit den

3 Die Schwierigkeit dieser Riickkehr und die Ermiidung des Sprechers wird in der 7. Stro-
phe dadurch augenfillig, dass ein Distichon fehlt (StA II, 617; MA III, 212; Schmidt
[Anm. 6], 115).

4 Benjamin Hederich: Griindliches mythologisches Lexikon, bearb. von Schwabe, Leipzig
1770, ND Darmstadt 1967, s.v. Bacchus, Sp. 501-508. Robert von Ranke-Graves: Grie-
chische Mythologie. Quellen und Deutung, Reinbek bei Hamburg 1960, Bd. 1, 91-98.
Bernhard Boschenstein: ,,Frucht des Gewitters“. Zu Holderlins Dionysos als Gott der
Revolution, Frankfurt a.M. 1989, bes. 91-113.
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Priestern des Weingotts vergleicht (v. 123 f.), mit dem Preis des Dionysos
durch die Sianger. Aber die Heinse-Stimme bereitet in dieser Strophe noch
den Preis des Halbgotts vor, der die hesperische Kultur begleitet und durch
die Schule der Trauer (v. 108), des Leids und der Empfindung gefiihrt
hat. Die Stimme erinnert an den Trostenden, jetzt als Genius, leitenden
Schutzgeist Erkannten, der das Fest, den Gottertag beendet hat (v. 1o7f.,
129f.). Im Gegensatz zu dem bleibenden und wandernden Dionysos in
der griechischen Kultur ,schwand“ Christus nach dieser Verkiindung
des Schlusses (v. 130), wurde getotet und verbreitete seine Wirksamkeit
durch die immer sich ins Gedachtnis rufende Abwesenheit.”” Die Gaben,
die an die Anwesenheit der Himmlischen erinnern und Zeichen ihrer Wie-
derkunft sind, sollen menschliche Freuden ermoglichen; fur ,,Freude mit
Geist“ (vgl. Rom 14, 17) und ,,hochste Freuden® ist die Zeit noch nicht
gekommen. Brot und Wein sind diese Gaben: Licht und Finsternis verei-
nigen das aus der Erde sprossende, vom Licht gesegnete Getreide wie der
Wein, den der seine Mutter Semele verbrennende Blitz des Zeus zeugt: bei-
de erinnern an das christliche Abendmahl und die Eleusinischen Mysterien
(v. 131-142). Dionysos und Christus sind Genien, leitende Schutzgotter
ihrer jeweiligen Kultur, wie Holderlin sie auch in Der Einzige bestimmt.*®
Heinse erschlief3t hier in der 8. Strophe ihre kulturgeschichtlich identische
Funktion und korrigiert gleichzeitig sein Bild von Dionysos und Christus.

Die Vereinigung

Die 9. Strophe kann aufgrund dieser Vorbereitung von beiden Stimmen
gesprochen werden. Der Weingott, wenn auch die Griechen seine Hinfiih-
rung zur vaterlindischen Wendung nicht genutzt haben und erbarmlich
zugrunde gegangen sind, erfullt weitere bleibende Aufgaben: er sohnt Tag
und Nacht aus, fihrt ,,des Himmels Gestirn“ des Tages und der Nacht
»ewig hinunter, hinauf“ und ist ,froh, [...] Weil er bleibet indef$ die er-
krankte Erde der Gott halt“ (v. 143-147). Die Erde ist erkrankt, weil die

5 Daher v. 109 der Spitfassung: ,,Narben gleichbar zu Ephesus®, vgl. den Epheserbrief des
Paulus, vor allem Kap. 5 von den Kindern des Lichts (v. 9). Auch im Empedokles soll das
aus der Region des Todes gesprochene Wort cher wirken als das gegenwirtige (MA III,
794; 1. Entwurf, v. 735-37; MA 1L, 819f., v. 1364-1369).

16 Gaier, Holderlin-Studien (Anm. 11), 288 f.
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Kultur des Wein- und Ackerbauern Dionysos aufgehort hat'” und der
Genius Christus (,,Gott“ wie der ,, Weingott*) die trauernde Erde (v. 128)
halten und mit langsamer Riickwendung in die neue Kulturepoche fiihren
muss. Die Weissagung aus der heidnischen und christlichen Antike, die bei
den Griechen nicht eingetroffen ist, erfullt sich nun im Abendland. Dort
kundigt sich an, dass ,,Herzen an Kraft, wie sonst, dhnlich den Himmli-
schen sind“ (v. 118) und ,,die Starken zu hochsten / Freuden® nicht mehr
fehlen (v. 135f.). ,,Frucht von Hesperien® sind ,,wir®, die Hesperier mit
den beiden Stimmen, von denen die Heinse-Stimme auf das Fremde, die
Sprecherstimme auf das Eigene gezielt hat. An ihnen ist ,als an Men-
schen®, d.h. an ganzen Menschen vollendeter Humanitat, die Weissagung
einer Gotteskindschaft erfiillt (v. 149-151)."* Dies ist aber nur moglich
nach dem langen Prozess der Kulturentwicklung unter der Leitung Christi,
der die Hesperier durch die Jahrhunderte fithrt, wo ,,des Hochsten / Sohn
»Mit allen Himmlischen“ (v. 155f.) kommt, um als , Licht der Welt®
(Joh 8, 12), bisher nicht erkannt (Joh 1, 10), die Friedensfeier anzukiindi-
gen. Deshalb heifSt er ,,der Syrier“, der in Friedensfeier ,,Dort unter syri-

«I9

scher Palme“*” von der Samariterin als der Christus vermutet wird (Joh 4,
4-12, 24-29). Jetzt ist die kulturgeschichtliche Situation des Abendlandes,
wie auch Friedensfeier klar macht, durch die Naherwartung eines Festes
bestimmt, zu dem alle Himmlischen, z.B. griechische, romische, christli-
che, kommen sollen. ,,Seelige Weise sehns“, ein Licheln ,leuchtet“ aus
ihrer wohl in Vorstellungen von der Knechtsgestalt Christi ,,gefangnen /
Seele“, und diesem von innen kommenden ,,Licht thauet ihr Auge noch
auf (v. 1571f.).

Ein strukturell gleicher Prozess der Kulturentwicklung unter anderen
nationellen Voraussetzungen sollte in Griechenland stattfinden. Der Ein-
zige nennt Herakles und Dionysos als Briider Christi; alle drei erhalten
fur Holderlin Aufgaben als leitende Genien.* So auch Dionysos, selbst ein
kommender Gott (v. 138), der als ,, Weingott* mit seinen Priestern, Midna-

17 Vgl. die spiteste Fassung v. 147 f.: ,,Wildnif$“, die allerdings auch durch die unkultivierte
Natur (Bienen, Mahl) und die Méglichkeit des Schlummers den Rastlosen zufrieden stel-
len kann.

'8 Vgl. Joh 1, 12; Rom 8, 17; Gal 3, 26.

Y9 Friedensfeier, v. 42.

*® Der Einzige 1. Fassung, v. 65 mit MA 1IIl, 2215 3. Fassung, v. 75-88.
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den und Kampfern siegreich ,,von Lande zu Land“ bis Indien zog, tiberall
Wein- und Ackerbau einfihrte, Ungeheuer vertilgte, Gesellschaftsordnun-
gen einrichtete, Gegner mit Wahnsinn schlug und zugleich Sanger und
Dichter begeisterte (vgl. v. 47f.). Er ist ein Gott der vielen Feste,*' beim
Fassoffnungsfest der Anthesterien in Athen kam er im Schiff vom Meer
und feierte Heilige Hochzeit mit der Frau des Archonten, wie tiberhaupt
dieses Fest in den romischen Saturnalien Fortsetzung fand. Auf seinem
Siegeszug kam er auch durch Syrien; daran erinnert vielleicht Euripides’
Bakchai v. 144-150, wonach der tanzende Bacchus ,,den von syrischem
Weihrauch duftenden Narthex“ schwingt, also den Thyrsusstab der Bac-
chanten, welcher aus dem Stengel des Steckenkrauts** gemacht ist und in
dem Dionysos hier wahrscheinlich Weihrauchharz aus Syrien entziindet
hat. Dionysos ist auch bei den Eleusinischen Mysterien der Demeter be-
teiligt, wo ,,Brod“ und ,,Wein“ gefeiert werden, zu denen das Abendmahl
Jesu mit den Jingern eine Parallele bildet. Denn auch dort wird Leib und
Blut des Gottlichen genossen, ist doch aus dem Blut des von den Titanen
zerrissenen Dionysos der Weinstock entsprossen, und die Fruchtbarkeit
mit Untergang und Auferstehung des Getreides wird in Eleusis gefeiert
und ist die Hoffnung der Menschen.

So haben fur Holderlin Dionysos und Christus vieles gemeinsam: Sie
sind mit Herakles Sohne des ,,Hochsten“** und einer menschlichen Mut-
ter. Alle drei sind untergehende und auferstehende Halbgotter — Herakles
verbrennt sich selbst wegen der unertraglichen Schmerzen, die ihm das

2! Hederich, Lexikon (Anm. 14), Sp. 511-518, zdhlt bei Griechen und Romern 17 Bacchus-
Feste auf.
22 Ferula communis, in dessen mit Mark gefiilltem Stengel Prometheus die gestohlene Glut
vom Himmel brachte. — Auf einem Vasenbild in Neapel trigt eine Minade einen an der
Spitze lichterloh brennenden Narthex (Abb. in Meyers grofses Konversations-Lexikon,
6. Aufl. Leipzig und Wien 1903, Bd. 5, 28, s.v. Dionysos). Es liegt also nahe, (auch) Dio-
nysos als konkreten ,,Fakelschwinger® zu sehen, zumal im NT Judas der einzige ist, der
mit Fackeln kommt (Joh 18, 3). Die geistige Fackel der Erkenntnis erscheint im Lied von
Paul Gerhardt Wie soll ich dich empfangen ..., wo es in der 1. Strophe heifSt: ,,O Jesu,
Jesu, setze / Mir selbst die Fackel bei, / Damit, was dich ergotze / Mir kund und wissend
sei.“ Das Licht, das den Singern hier aufgeht, wird in der to. Strophe die Sonne Christus,

der sie ,allzumal / Zum ew’gen Licht und Wonne / In deinen Freudensaal“ holen soll.
2

)

Der Einzige 1. Fassung, v. 64, 3. Fassung v. 64-66 macht deutlich, dass der ,,Vater, der
die drei Halbgotter Herakles, Dionysos, Christus zeugte, ,,derselbe“ ist, also weder ein
griechischer noch der christliche Gott.
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Gift-Hemd seiner Frau bereitet, wozu nach Apollodor sein Vater Zeus
geblitzt und gedonnert und ihn in einer Wolke zum Himmel erhoben hat.
Dionysos wurde wie gesagt von den Titanen zerrissen; Athene rettete das
noch zuckende Herz und brachte es Zeus, der es verschluckte, um den
schon begrabenen Dionysos wieder zu erwecken. Diese Mythen reichen
in sehr alte Zeiten zuruck, werden aber im Kult der beiden zu Gottern
Erhobenen bis in die romische Zeit weitergetragen. Jesus lebt nicht wie
die beiden griechischen Briider in mythischer Vergangenheit, sondern als
reale historische Person und wird gekreuzigt; in seinem Mythos fihrt er
zur Holle, um am dritten Tage aufzuerstehen, was durch das leere Grab
bestatigt wird; er ist deshalb, wie es im Bild die Eleusinischen Mysterien
hoffen lassen, fiir seine Anhdnger der Garant auch ihrer Auferstehung.
Hier zeigt sich zwischen den weltlichen Halbgottern und dem geist-
lichen Halbgott schon ein Unterschied, der sich vertieft, wenn man ihre
Lehre und ihre Funktion betrachtet. Herakles ist der Tater, der ohne viele
Worte durch die Vernichtung der Ungeheuer den Menschen ein Leben
und eine Kultur erméglicht. Dionysos lehrt und verbreitet weltweit den
Acker- und Weinbau, die Ordnung von Staat, Recht und Gesellschaft, die
nachtlichen Feste der Freude, Trunkenheit, Begeisterung, die Selbstrefle-
xion der Menschen und der Polis in der Tragodie. Christus lehrt nicht
wie diese ,,weltlichen Minner* das rechte Leben auf der Erde,* sondern
nach Rom 8, 9 das geistliche Leben; er ist nicht die den Irrenden geheiligte
Nacht, sondern das ,,Licht der Welt“ und fordert nicht nur Verehrung,
sondern einen Glauben an die Sohnschaft, an Tod und Auferstehung, der
nicht nur durch die Erzdhlung eines Mythos vermutbar, sondern durch
die Junger bezeugt ist. Bei ihm geschieht die Selbstreflexion nicht durch
ein theatralisches Spiegelbild, sondern im NT durch schriftliche Berichte
und adressierte Briefe, die jeder Leser auf sich selbst beziehen soll, um sein
prekares Stindenverhiltnis zum Vater zu priifen und anzuerkennen.
Obwohl die drei Halbgotter ,,sich gleich“ sind, wie ein ,,Kleeblatt“**
zusammenstehen und aus einem Stiel, ihrem identischen Vater, wachsen,
haben sie wie angedeutet kulturgeschichtliche Aufgaben als leitende Ge-
nien. Diese Aufgaben sind strukturell gleich, jedoch nach dem Brief an

*4 Der Einzige 1. Fassung, v. 51-62; 3. Fassung, v. §3-64, 86-96.
*5 Der Einzige 3. Fassung, v. 75 f.
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Boehlendorff vom 4. 12. 1801 inhaltlich verschieden wegen der entgegen-
gesetzten ,nationelle[n]“ Ausgangslage der Griechen und der Hesperier.
Das Eigene, Nationelle der Griechen ist die Begeisterung, das Feuer vom
Himmel (MA II, 912); sie sind deshalb von Homer an in die Schule der
Niichternheit, des Gesetzes, der Ordnung gegangen und haben das Apol-
lonsreich ihrer Kunst aufgebaut. Dabei hatte Herakles fur sie das wilde
Feld zu reinigen und zu entzaubern*’, Dionysos als ,,Akersmann* stiftete
,»Gemeingeist“ und ermoglichte damit den von der Heinse-Stimme in
Brod und Wein beschriebenen Aufbau der griechischen Kultur (v. 49-58;
65-98). Wie besprochen, ist diese griechische Kultur an ihrem ,,Kunstfeh-

143

ler“ erbarmlich zugrunde gegangen, hat sich nicht rechtzeitig zu ihrem
Nationellen zuriickgewendet, um nach erlerntem Gebrauch des Fremden
ihr Eigenes frei gebrauchen zu konnen. Das Fest, die Anwesenheit aller
Himmlischen, musste abgebrochen werden (v. 108); die Genien Herakles
und Dionysos haben ihre kulturgeschichtliche Aufgabe nicht bis zu Ende
gelost.

Trost und Vollendung leistet hier der stille Genius Christus (v. to7f.,
129f.). Er kommt in eine kulturhistorische Situation der hellenistischen
Kinstlichkeit; seine Wirkung ist besonders stark im Abendland, dessen
Nationelles die ,,Junonische Niichternheit® ist (MA II, 912) und das des-
halb in die Schule des fremden Leidens, der Empfindung, des Feuers, der
Begeisterung gehen muss, um danach das Eigene, die Niichternheit, Prazi-
sion, Darstellungsgabe frei gebrauchen zu konnen. Gelingt dies, und Hol-
derlin begrufSt es als gelungen bei Boehlendorff, anerkennt es bei Herder,
Goethe, Schiller und zeigt es in seiner eigenen Praxis, dann haben die Hes-

w27

perier mit ihrer zentralen Kulturnation ,,Germanien“*” erreicht, was den
Griechen versagt blieb. Christus hat dann seine kulturhistorische Aufgabe
erfilllt und kann ,aus seiner Werkstatt® treten, in der er als ,,Herr[] der
Zeit“ die abendliandische Kultur gefithrt hat. Die Werkstatt, ,,sein Feld“,
reichte weit, hat ihn aber nie erschopft; nun aber ist es gelungen, nicht nur
das Bild des Abendlandes zu vollenden und eine Sprache sich bilden zu

lassen, sondern auch den Vater geneigt zu machen, mit allen Himmlischen

26 Chiron, v. 17f.
27 Ulrich Gaier: ,Germanien“. Holderlin und Ernst Moritz Arndt. In: Ders.: Holderlin-
Studien (Anm. 11), 311-343.
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zum Festtag der Friedensfeier zu kommen. Nun, ,,da wir kennen den Va-
ter als den ,,Alllebendigen, den hohen ,,Geist / Der Welt“, ,erkennen
wir“ auch den Sohn, der dann als ,,Fiirst[ | des Festes“ ausgerufen werden
kann.*® Dieselbe Reihenfolge der Kenntnisnahme findet sich in Brod und
Wein: ,,Keines wirket, denn wir sind herzlos, Schatten, bis unser / Vater
Aether erkannt jeden und allen gehort (v. 153 f.). Dann wirken die Leis-
tungen Christi fiir das Abendland, dann wirkt die immer fortdauernde
Leistung des Dionysos — auch sein ,,Feld“ hat ihn nie erschopft: die Sanger
loben den ,,Alten“, den griechischen Halbgott, er ,Fiihre des Himmels
Gestirn ewig hinunter, hinauf, / Allzeit froh“ und immergriin bleibend wie
sein Efeukranz. Dionysos ist es nun auch, der ,,den Tag mit der Nacht aus*
sohnt (v. 141-146) und sich mit Christus wie im Eingzigen vereinigt. Der
Vater beider ist ,,derselbe“, da aber nach Friedensfeier die Stille noch nicht
eingekehrt und keine Sprache gebildet ist — ,,es fehlen heilige Nahmen“*’ —,
heifst ,,der Hochste“ in Brod und Wein ,,der oberste Gott“, ,,Gott*, , Va-
ter, ,,Vater Aether®, in Friedensfeier ,Vater®, ,Alllebendige[r]*, ,,Der
hohe, der Geist / Der Welt“, im Einzigen ,,Zevs“, ,,Vater“. Sobald dieser
viel Umschriebene ,erkannt jeden und allen gehort“ (v. 154 f.), kann ,,Mit
allen Himmlischen [...] als Fakelschwinger des Hochsten / Sohn, der Syrier
unter die Schatten herab“ kommen — wir haben gesehen, dass sich in die-
sem ,,Sohn“ Christus und Dionysos versohnen als die vom Vater gezeug-
ten und doppelt’® aus ihm hervorgegangenen und die beide riickkehrend
wieder auferstehen. Sie bringen die ,,Himmlischen, die sonst / Da gewesen
und die kehren in richtiger Zeit“ (v. 139f.), unter die Menschenschatten
(v. 153) und kiindigen damit auch in Brod und Wein die Friedensfeier an.

Aber bevor der oberste Gott, der Vater Aether nicht erkannt ist, ,,jeden
und allen®, jedem einzelnen und allen gemeinsam zum frei gebrauchten
Eigenen geworden ist, kann weder Dionysos noch Christus, Brot und
Wein, Nacht oder Tag wirken: wir sind bis dahin ,herzlos, Schatten“ und
eben noch nicht Menschen mit ,,Herzen an Kraft, wie sonst, ahnlich den
Himmlischen“.

Die kulturgeschichtliche Situation des Abendlandes ist, wie auch Frie-

28 Friedensfeier, v. 71-112.

29 Heimkunft 1. Fassung, v. 101.

3° Dionysos geboren von Semele, in zweiter Geburt aus Zeus” Schenkel, Christus als Men-
schen- und Gottessohn.
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densfeier klar macht, durch die Naherwartung eines Festes bestimmt, zu
dem die Gotter aller Religionen kommen sollen. Aber auch die Menschen,
denen das in ihrer Vorstellung lebende ,,Bild“ ,,Gottes“ gesungen wur-
de’', mussen darauf vorbereitet sein: aus der gefangenen Seele ,,leuchtet
ein Licheln (v. 157f.). Dieses innere Licht bringt ihre vereisten Augen
zum Schmelzen, so dass sie den Fackelschwinger und die kommenden
Himmlischen sehen. Dieselbe sukzessiv wachsende und genauer werdende
Sehfihigkeit zeigt auch die zweite Strophe von Friedensfeier, wo sich der
Sprecher vom diammernden Auge bis zur Identifikation eines erscheinen-
den Gottes entwickelt. In Brod und Wein kommen die Weisen erst zur
inneren Erkenntnis, dann zur dufSeren Wahrnehmung. Das letzte Distichon
lasst universale Ruhe eintreten, wie sie im ersten Distichon der Elegie
schon herrscht — Erleuchtung durch Fackeln und Lampen bringt auch hier
Licht in die Dammerung. Uber den ,, Titan“ in den Armen der Erde, der
sanfter traumt und schlift als sonst, gibt es mehrere Spekulationen; am
wahrscheinlichsten ist es Kronos, den Zeus in den Hades verbannt hat
(vgl. MA 1, 285) und der nicht mehr von Aufruhr, sondern sanfter traumt
von der goldenen Zeit, die sich mit der Vereinigung aller Himmlischen an-
kindigt, welche durch den Schlaf des die Grenze bewachenden Cerberus
moglich wird.

Riickwendung zu ,,Einem unendlichen Ganzen“ (MA I, 558)

Man hat von Holderlins ,,abendlandischer Wendung® gesprochen,’* auch
wohl eine vaterlindische Wendung daraus gemacht. Unsere Uberlegungen
vor allem zur Vereinigung haben gezeigt, dass die Suche nach dem Eige-
nen, die Riickwendung zum Nationellen zwar unbedingt nétig ist, soll ein
»erbarmlich[er]“ Untergang wie der der griechischen Kultur abgewendet
werden. Aber diese Riickwendung nimmt das Fremde, in der orientali-
schen Schule Angeeignete mit, so dass fremd gewordenes Eigenes und
angeeignetes Fremdes vorlaufig ein ,,unendliches Ganzes“ aus Eigenem
und Fremdem, Natur und Selbst bilden, das ,,in unendlicher Anniherung*
sich auf den ,,Frieden alles Friedens, der hoher ist, denn alle Vernunft,

3 Der Einzige, v. 26.
32 Wilhelm Michel: Holderlins abendldndische Wendung, Weimar 1922.
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zu bewegt, ,wo Alles Eins ist“, ,,Die seelige Einheit, das Seyn, im einzigen
Sinne des Worts“ errungen und wiedergebracht wire (MA 1, 558).

Wir haben gesehen, wie Holderlin in seinen Ubersetzungen der Trago-
dien des Sophokles den ,,Kunstfehler der Griechen dadurch zu kompen-
sieren unternimmt, dass er das Orientalische als ihr Nationelles starker
heraushebt. So muss er ,umgekehrt“ in der neuen hesperischen Dich-
tung nach dem Brief an Boehlendorff vom 4. 12. 1801 die ,,Junonische
Niichternheit“ als das abendlindische Nationelle herausheben, ohne Lei-
denschaft, Gefihl, Empfindung zu verlieren, so wie Boehlendorff ,an
Prazision und tiichtiger Gelenksamkeit so sehr gewonnen und nichts an
Wairme verloren“ hat (MA II, 912). Dieses Streben nach dem ,,Ganzen*
aus den vier Komponenten — griechische Kunstregeln, griechisches Feuer
vom Himmel, hesperische Leidenschaft, hesperische Niichternheit — lasst
sich an Holderlins Dichtung nach 1800 in vielen Hinsichten beobachten.
Zunichst Hinweise auf zwei formale Aspekte:

Die Verwendung des Distichons als eines in der Antike ausgebildeten
Strophenmafles bezieht sich auf ,Kunstregeln“ der Griechen. Holderlin
weifd aber nach langem Laborieren, dass ,,wir nicht wohl etwas gleich
mit ihnen haben durfen“ (MAII, 912f.). Zwischen antiken und deut-
schen Versmaflen ist der bedeutendste Unterschied der, dass Griechen und
Romer mit langen, kurzen und mittellangen Silben arbeiten, Deutsche
seit dem Mittelalter mit betonten und unbetonten Silben. Wenn Holder-
lin nach dem Vorbild Klopstocks Odenstrophen, Hexameter, Distichen
verwendet, sollte man deshalb von antikisierenden VersmafSen sprechen.
Hier ist also schon eine gewissermafSen organische Mischung des Fremden
mit dem Eigenen gegeben. Holderlin sucht, wie tbrigens auch Friedrich
Schlegel, manchmal z.B. neben Betonung und Nichtbetonung auch die in
der Antike vorgeschriebenen Liangen und Kirzen und mittellange Silben
wiederzugeben.?’

Die neun Strophen von Brod und Wein sind beziffert; aufSer der siebten,
um ein Distichon verkiirzten, enthalten alle neun Distichen, die in den
Strophen 1, 2 und 9 in Dreiergruppen thematisch geordnet sind. Der Sinn
der Verkiirzung von Strophe 7 wurde auf das Leiden des Sprechers an der
diirftigen Zeit zurtuckgefithrt; man kann erkennen, dass Leidenschaft im

33 Vgl. die Ausfithrungen von Klaus Furthmiiller im Anschluss.
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Sinne der Begeisterung wie der Verzweiflung der Grund ist, warum sich
in den Strophen 3-8 die Dreiergruppen von Distichen nicht bilden. Damit
zeigt sich von den vier genannten Komponenten hesperische Leidenschaft
und Wirme sowie hesperische Niichternheit in signifikanter Verwendung.
Signifikant deshalb, weil wie gezeigt die ganze Elegie als Trias mit der un-
differenzierten Einheit in Strophe 1, dem Gesprich in Strophe 2-8 und der
Zusammenstimmung in Strophe 9 gebaut ist; so sind in 1 und 9 Dreier-
gruppen von Distichen klar thematisch geordnet, in 2 trennen sich Spre-
cher- und Heinse-Stimme, Unruhe tritt ein, die sich zur leidenschaftlichen
Auseinandersetzung steigert, bis die Heinse-Stimme am Ende von 7 Rat
weifs und in 8 die Riickwendung von 9 vorbereitet.

Als Denkfigur ist die Trias aus Beharrung, Hervorgang und Ruckwen-
dung strukturell gleich wie bei den Neuplatonikern Plotin, Proklos, Ficino.
Aber das absolute Eine Plotins, undenkbar, namenlos, lichte Ermoglichung
von allem, ist in Brod und Wein deshalb mit vielen Umschreibungen der
oberste Gott (v. 23), der Vater Aether (v. 65), Eines und Alles (v. 84). Er
wird, statt Plotins Nicht-Etwas der Materie, der heiligen Nacht gegentiber-
gestellt, die ,,die Welt und die hoffende Seele der Menschen® bewegt und
die unberechenbar nach dem Willen des obersten Gottes Zukiinftiges be-
reitet, dem besonnenen Tag entgegengesetzt (v. 19-22). Hier erscheint ein
System von Gottheiten, hierarchisch geordnet, worin sich wieder die neu-
platonische Spannung zwischen realem oberem und schattenhaftem unte-
rem Chaos einerseits, die moderne Spannung zwischen dem oberen Aor-
gischen des waltenden Aethers und des unteren Aorgischen der machtigen
Nacht und des vulkanisch-revolutionaren ,,Geist[es] der Unruh“ (MA I,
171) mischen. Zunichst sind die kulturphilosophisch-theologischen Epo-
chen und ihre leitenden Genien einander entgegengesetzt, in der Zusam-
menstimmung der Strophe 9 finden sie Versohnung und harmonischen
Ausgleich: Dionysos als Gott der Trunkenheit und der GesetzmifSigkeit,
Christus als leidender und leitender Gott wirken strukturell gleich, haben
kulturgeschichtlich verschiedene Aufgaben, daruber hinaus aber viele Ge-
meinsamkeiten, und beide kommen ohnehin ,, Mit allen Himmlischen*;
endlich muss der ,,Hochste[ |“, der ,,Vater Aether® ,jeden und allen® ge-
horen, ehe tiberhaupt Wirkung der ganzen Entwicklungen eintreten kann.

Die triadische Denkfigur zeigt sich demnach als ordnende Struktur
an den komplexen Kultursystemen und ihrer endlichen Zusammenstim-
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mung, sie zeigt sich in der Gesamtanlage der Elegie von der Einheit und
Totalitit der ersten Strophe, dem Auseinandertreten der Stimmen und Per-
spektiven in Strophen 2-8, und ihrer Riickwendung zur Vereinigung und
Zusammenstimmung im Ganzen und zur Aussicht auf kiinftigen ,,Frieden
alles Friedens“. In der konsequenten Verbindung des Fremden und des
Eigenen schafft Holderlin transkulturelle, den geschichtsphilosophischen
Zeitmoment mit Ernst ehrende, das Abendland in die Zukunft fithrende
Dichtung.?*

Das Eigene und das Fremde im Distichon

Es ist schon immer schwergefallen, Holderlin einer bestimmten literari-
schen Epoche zuzuordnen — auf jeden Fall scheint er aber in eine Zeit der
mehr oder weniger schopferischen Auseinandersetzung mit Inhalten und
Formen vor allem der griechischen Antike zu gehoren, die als vorbildlich
verstanden wurden.?* Das ist ein Prozess der Aneignung, in dem sich das
jeweils Eigene in eine gewisse Beziehung setzt zum bewunderten Fremden.

Wie diese Auseinandersetzung bei Holderlin aussieht, ldsst sich an ei-
nem kleinen Ausschnitt seiner Antikerezeption zeigen, seinem Umgang mit
der Form des Distichons in der Elegie Brod und Wein.

Das Distichon erlaubt, aufSer im fiinften Metrum des Hexameters und
in der zweiten Hilfte des Pentameters die Daktylen durch Spondeen zu
ersetzen. Da wir Heutigen ja nur betonend (,,iktierend“) lesen, ergibt sich
die Frage, was denn einen Spondeus gegeniiber einem Trochius dann noch
unterscheiden kann.

v. 68: Wenn wir, wie gewohnt, iktierend lesen ,,Wirds ein Jubel, es ...“,
lage ein Trochaus und ein Daktylus (- v — v <) vor, weil das ,,ein“ beim
Aussprechen nicht betont wird. Auf der Sinnebene kann aber nur gemeint

34 Das sah er schon im Hyperion und mit den Freunden bei seiner Arbeit an der Konzepti-
on einer ,kiinftigen Schweiz“ und eines kiinftigen Europa: Hoélderlin und die ,kiinftige
Schweiz‘, hrsg. von Ulrich Gaier und Valérie Lawitschka, Tiibingen/Eggingen 20713.
Ulrich Gaier: Holderlin: Vordenker der ,kiinftigen Schweiz‘, Konstanz 2014 (Konstanzer
Universititsreden 248).

35 Dazu grundsitzlich Sabine Doering und Gerhard Schulz: Klassik. Geschichte und Begriff,
Miinchen 2003, 43-68.

Holderlin-Jabrbuch 39, 2014-2015



Das Eigene, geschichtsphilosophisch und metrisch 251

sein, dass der Jubel ein einstimmiger wird, also missen wir auch ,ein*“
betonen: ,,Wirds éin Jubel, es ...“. Es handelt sich also an dieser Stelle
um einen Spondeus vor dem Daktylus (- — — « «), und daraus folgt, dass
Holderlin durchaus Spondeen von Trochden unterschieden hat; er war ja
auch in der antiken Metrik geschult. Allerdings ergeben die statistischen
Untersuchungen von Anita-Mathilde Schrumpf*®, deren grundlegenden
Ausfihrungen ich hier folge, ein anderes Bild: es ,,zeigt sich, dass deutlich
unter 10 % von Holderlins zweisilbigen Takten tiberhaupt nur eine Ten-
denz zum Spondeus aufweisen“?’.

Immerhin, Holderlin hat Spondeen gedichtet, wie oben gezeigt, und wie
sich auch im Folgenden zeigen wird:

Beim Lesen kommt im Daktylus durch die Folge zweier Silben nach der
Hebung (- - ) eine gewisse Beschleunigung, im Spondeus durch die Folge
nur einer Silbe (— ) eine gewisse Verlangsamung im Rhythmus zustande.?®
Die beiden Extrema (v. 43 mit vier Spondeen und v. 99 ohne Spondeus)
zeigen den Unterschied im Lesetempo entsprechend deutlich. Daher die
Verlangsamung im Tempo bei ,, Wird’s ein Jubel, es ... (v. 68) oder gleich
zu Beginn v. 1: ,Rings um ruhet ...“. Die Ruhe in der ganzen Stadt wird
erst durch verlangsamtes Lesen des ,,um*“ horbar (- — - <). In der zweiten
Hilfte von v. 1 miisste ,,still“, da nach der betonten Silbe ,,Stadt“ stehend,
unbetont bleiben (- « — < ©). Nun liegt aber der Nachdruck dieser zweiten
Hexameterhailfte ganz auf ,still“. Wollte man also die zweite Hexameter-
hilfte dem Sinn nach betonen, miisste man ,,still wird die erléuchtete ...«
(= v~ v —vv)lesen, es tiberschneiden sich also metrische und syntaktische
Betonung. Dadurch ergibt sich, dass zwei Betonungen, eine syntaktische
(,,still“) und eine metrische (,,wird“) neben einander zu stehen kommen.
Durch diesen ,,Trick“ (Vof$ hat das ,geschleiften Spondeus® genannt®’)
wird trochdisches Lesen verhindert.

Ebenfalls bewirkt die Haufung einsilbiger Worter beim Lesen auto-
matisch eine Verlangsamung im Lesetempo, Schrumpf spricht von ,,sto-
ckender®, ,,abgehackter“ Redeweise, die auch mit dem Inhalt korrelieren

3¢ Anita-Mathilde Schrumpf: Sprechzeiten. Rhythmus und Takt in Holderlins Elegien, Got-
tingen 20T1.

37 Ebd., 207.

38 Ebd., 127.

39 Ebd., 205.
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kann;* entsprechend wirkungsvoll im Verbund mit der Spondeenhdufung
in v. 43, oder eben bei ,still“ in v. 1. Weitere Spondeenbildungen finden
sich bei Schrumpf:*'

durch Teilsatz- oder Satzfuge (v. 1 ,,Stadt; still, v. 5 ,Haus; léer®)

wegen grammatischer Funktion (v. 39 ,,wér mbcht’)

durch modale Prizisierung des Verbs (v. 71 ,.ein, tiefschiitternd )
bei zusammengesetzten Substantiven (v. 79 ,,ihm Unhéiliges*)

Wortwiederholung eines einsilbigen Wortes (v. 135 ,ndch, noch®).

»Holderlin zeigt sich an Sprachexperimenten der Art Vof$’ uninteres-
siert“, heifst es bei Schrumpf** im Zusammenhang mit dessen Versuchen,
den Spondeus nachzubilden; sie spricht von Holderlins ,,relativer Unbe-
kimmertheit“ in der Verwendung von Trochden. Der Dichter konstruiert
eben nicht seine Distichen, sondern sie entstehen aus der — akzentuierend —
gesprochenen Sprache heraus. Am Anfang steht nicht die metrische Theo-
rie, das starre Gerust, sondern der innere Rhythmus der Worter. Durch sie
ereignet sich erst das Metrum. Ob dann Daktylen durch mehr Trochien
als durch Spondeen ersetzt werden, hat den Dichter vielleicht gar nicht
interessiert.

Bei diesem Umgang mit der antiken Form der Elegie handelt es sich
nicht um eine Auseinandersetzung damit. Dem ,,Eigenen“ des Dichters,
d.h. seinem Anliegen, seinem Stoff und damit seiner inneren Haltung,
Gestimmtheit, entspricht offenbar am ehesten diese Form. Deren Inhalte
haben zwar Schiller*’ und Schelling** theoretisch entwickelt (fehlt nur der
paridnetische Charakter), aber sie gingen einfach nur von der Tradition
bzw. von der gehandhabten Praxis aus, und der Grund, warum diese In-
halte zu dieser und keiner anderen Form passen, blieb ungeklirt. Liegt es
gerade an dieser Moglichkeit, Daktylen durch Spondeen (oder eben Tro-
chden) zu ersetzen? Dadurch ergibt sich ja die Kombination frei fliefSender,

4° Ebd., 200.

41 Ebd., 207-212.

4> Ebd., 206.

43 Friedrich Schiller: Ueber naive und sentimentalische Dichtung. In: Schillers Werke. Natio-
nalausgabe, hrsg. von Julius Petersen u.a., Weimar 1943 ff., Bd. 20, 448 f.

44 Friedrich Wilhelm Joseph von Schelling: Philosophie der Kunst. In: Ders.: Ausgewihlte
Werke, Bd. 3 (reprograph. Nachdr. aus: Friedrich Wilhelm Joseph von Schellings saimmt-
liche Werke, hrsg. von Karl Friedrich August Schelling, 1. Abt., Bd. 5, Stuttgart/Augsburg
1859), Darmstadt 1980, 302f.
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ausschmiickender Erzdhlung (daktylisch) und innehaltender (,,stocken-
der“) Reflexion (trochdisch bzw. spondeisch).

Jedenfalls verfigt Holderlin in dieser An-eignung des Fremden frei tiber
die Form, wie sein Umgang mit dem antiken Schema zeigt, und es ist nicht
die Form, die in ihrer Regelhaftigkeit tiber seine Sprache gebietet. Damit

ist er weit entfernt von klassizistischer Nachahmung eines bewunderten
Vorbilds.
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Sinkende Wailder und sinnende Orte
Friedrich Holderlins Der Winkel von Habrdt

Holderlins neunversiges Gedicht Der Winkel von Habrdt gilt als kryp-
tisch:

Hinunter sinket der Wald,

Und Knospen dhnlich, hangen
Einwidrts die Blitter, denen

Bliiht unten auf ein Grund,

Nicht gar unmiindig

Da nimlich ist Ulrich

Gegangen; oft sinnt, iiber den FufStritt,
Ein grof8 Schicksal

Bereit, an iibrigem Orte."

Ohne seinen Bezug im Titel auf einen tatsichlich existierenden Ort riefe
es sogar noch mehr Erstaunen hervor, als es dies ohnehin schon getan
hat. Doch statt der Auflosung des Ritsels zeigt sich ein Paradoxon: Zwar
scheint der konkrete Ortsbezug zunichst die ,dufSere Dunkelheit* zu er-
hellen, bis dann durch ,,die eigentiimliche Faszination seiner Verse* dieser
Aufhellungseffekt aber wieder verloren geht.* Dieses Unverstandnis hat
seine Geschichte. Schon die erste Rezension des Gedichts, das im Taschen-
buch fiir das Jabr 1805. Der Liebe und Freundschaft gewidmet als das
letzte einer Gruppe von neun Gedichten Holderlins erschienen war,’ zwei-
felte an der Sinnhaltigkeit der Verse. Garlieb Merkel bedachte in der von
ihm gemeinsam mit August von Kotzebue herausgegebenen Zeitschrift
Der Freimiithige diese Verse sogar mit einem Abdruck; denn er war ganz
sicher, dass die Wirkung auf die Leser durchschlagend sein werde: ,,neun

Abweichend von den iiblichen Ausgaben nach dem Erstdruck, vgl. Anm. 3.

* Wolfgang Binder: ,Der Winkel von Hardt, ,Lebensalter¢, ,Hilfte des Lebens‘. In: Ders.:
Holderlin-Aufsitze, Frankfurt a.M. 1970, 351f.

5 Frankfurt am Mayn, bei Friedrich Wilmans, 86.
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versifizierte Radottagen von Holderlin hochst lacherlich. Ich will die letzte
davon hersetzen, die nicht die abgeschmackteste, aber doch die kiirzeste
ist.“* Dem passte sich recht genau die Holderlin-Rezeption der nichsten
beiden Jahrzehnte an, als versucht wurde, die grofSen Gedichte Holderlins
von denjenigen zu trennen, ,worin die Klarheit des Geistes schon bedeu-
tend getriibt erscheint®, wie Ludwig Uhland schrieb.’ Die meisten Zeitge-
nossen bestatigten diese Tendenz der Separierung des Werks in Gelungenes
und Misslungenes, wie der unbekannte Korrespondent der Rheinischen
Flora, der berichtete, der ,,bekannte Dr. Holderlin befindet sich seit 1807
im Irrenhause zu Tibingen®; unter seinen Gedichten ,,mag nun allerdings
viel Gutes sein, aber gewif$ ist auch manches Verriickte dabei*; Der Win-
kel von Habrdt gehore zu den ,vielen wo moglich noch unsinnigeren
Oden* des Dichters. Drei Ausrufezeichen nach dem Abdruck des Gedichts
markierten deutlich sichtbar, was von einem solchen poetischen Konstrukt
zu halten sei.®

Die neuere Literaturwissenschaft sah sich durch dieses eindeutige Ver-
dikt herausgefordert, das kleine Gedicht Der Winkel von Habrdt fir die
ernsthafte Literaturgeschichte zuriickzugewinnen. Die nun beginnende
Geschichte der Wiedergutmachung ist selbst eine (spannende) Geschich-
te der Verwirrung, weil alle Bemithungen um eine Ehrenrettung in sich
immer weiter verkomplizierende Verwicklungen fithrten. Zunichst setzte
Friedrich BeifSner mit seiner historisch-kritischen Ausgabe eine (bis heute
wirksame) Initialzindung, indem er einen Archetyp des Gedichts rekon-
struierte, der vom Erstdruck in Wilmans’ Taschenbuch geringfigig, aber
markant abwich. BeifSner setzte an ganz entscheidender Stelle, namlich
am Ende des Mittelverses ,,Nicht ganz unmundig“ entgegen dem Erst-
druck einen Punkt,” nachdem sich schon die fritheren Ausgaben wie die

4 Friedrich Holderlin. Samtliche Werke, Frankfurter Ausgabe [FHA], hrsg. von D. E. Sattler,
20 Bde. und 3 Supplemente, Frankfurt a.M./Basel 1975-2008; hier FHA 7, 62.

5 Brief vom 13. Mai 1825 aus Stuttgart an Karl Gok, zit. nach: Hélderlin 1770-1970. Eine

Ausstellung des Schiller-Nationalmuseums Marbach am Neckar zum 200. Geburtstag,

hrsg. von Werner Volke, Marbach *1987 (Sonderausstellungen des Schiller-Nationalmu-

seums 21), 306 (dort und in fritheren Drucken irrtiimlich als Brief an Johann Friedrich

Cotta).

Rheinische Flora, 20. September 1825, 1. Jahrgang, Nr. 149, 596, zit. nach ebd., 307.

7 Holderlin. Simtliche Werke. Stuttgarter Ausgabe [StA], hrsg. von Friedrich BeifSner, Adolf
Beck und Ute Oelmann, 8 in 15 Bdn., Stuttgart 1943-1985; hier StA II, 116. — Die anderen
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von Hellingrath oder Zinkernagel mit einem Komma beholfen hatten.
D. E. Sattler hat in seiner Frankfurter Ausgabe diesen Punkt wieder rick-
gingig gemacht und entsprechend kommentiert.® Spitere Ausgaben® sind
hingegen meist Beifsner gefolgt und haben eine editionstechnische Diskus-
sion ausgelost, die noch nicht beendet ist.*

Dieser Punkt (oder sein Fehlen), obwohl (oder weil) er fiir die folgenden
Interpretationen von zentraler Bedeutung geworden ist, hat dem Gedicht
eine schiefe Perspektive aufgedriickt. Zwar steht dieser bepunktete oder
nicht bepunktete Vers an einer entscheidenden Stelle des Texts, in dem er
sowohl grafisch als auch strukturell und inhaltlich eine Art Symmetrie-
achse markiert. Er verstellt jedoch den entscheidenden Zugang zu Der
Winkel von Habrdt, weil er dessen dominante topografische Signale, die
der Titel und der letzte Vers setzen, iiberdeckt. Denn der Blick auf diese
topografischen Signale lenkt das Augenmerk auf einen Landschaftsein-
druck, den das Gedicht doppelt fixiert, nimlich als realen Ortsbezug und
als Geschichtserinnerung. Man hat diese poetische Aufgeladenheit der ins
Gedicht eingegangenen Landschaft zwar erkannt, aber bisher nicht fiir das
Textverstindnis nutzbar gemacht. Entweder wird den topografischen Sig-
nalen Holderlins ein platter Widerspiegelungsmechanismus aufgedriickt"
oder man begniigt sich mit einer Paraphrase des Gedichts.'*

In der Nihe des Dorfes Hardt bei Niirtingen befindet sich jener legen-

Abweichungen, ,nemlich® fiir ,nimlich“ im nichsten Vers und ,,Schiksaal“ fiir ,,Schick-

sal“ im vorletzten, bleiben vorldufig aufler Betracht.

FHA 8, 758: ,,das bisher hinter ,unmiindig‘ eingefiigte satzzeichen [...] beseitigt den dia-

lektisch schwebenden status des gedichts und so auch die im zugehérigen Pindar-kom-

mentar ,Das Unendliche® behandelte zweideutigkeit*.

9 Die wichtigsten: Friedrich Holderlin. Simtliche Werke und Briefe [Klassiker-Ausga-
be = KA], hrsg. von Jochen Schmidt, 3 Bde., Frankfurt a.M. 1992-1994; Friedrich Hol-
derlin. Simtliche Werke und Briefe [Miinchener Ausgabe = MA], hrsg. von Michael
Knaupp, 3 Bde., Miinchen/Wien 1992-1993; Friedrich Holderlin: Gedichte, hrsg. von
Gerhard Kurz, Stuttgart 2000.

o Vgl. Wolfgang Groddeck: Der springende Punkt. Friedrich Holderlins Gedichte in einer neu-

en kommentierten Ausgabe, www.textkritik.de/schriftundcharakter/sundcoo7hoelderlin.

htm.

So heift es z.B. bei Romano Guardini: Form und Sinn der Landschaft in den Dichtungen

Holderlins, Tiibingen/Stuttgart 1946, 25, in Parallelisierung zur Ode Heidelberg: ,,Die

Ode schildert die Stadt ihres Namens. Wer sie kennt, erkennt sie in diesem Gedicht wie-

der®.

> So Martin Anderle: Die Landschaft in den Gedichten Holderlins. Die Funktion des Kon-

I

o
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ddre Ulrichstein (auch Ulrichhohle genannt), dessen iibereinander ge-
schichtete Rhitsandsteinplatten einen tiefen Einschnitt aufweisen. Diesen
Spalt meint Holderlin offensichtlich mit seinem ,,Winkel“, wenn er den
Titel seines Gedichts darauf bezieht. Der Felsen erinnert dichteste wiirt-
tembergische Landesgeschichte, indem er auf das Jahr 1519 verweist, in
dem Herzog Ulrich von Wiirttemberg vom Schwibischen Bund vertrieben,
gebannt und verfolgt wurde. Herzog Ulrich soll sich der Legende nach in
jenem Felsspalt mehrere Tage vor seinen Verfolgern verborgen haben, von
den Bewohnern von Hardt verpflegt und dadurch gerettet worden sein.
Gustav Schwab popularisierte diese sagenhafte Legende 1815, also ein
Jahrzehnt nach Holderlins Gedicht, als Der Hoblenstein in Schwaben in
seinen Sagen von der Schwibischen Alb. Schwab erweiterte die legendire
Errettung des Herzogs um dessen anschlieffende moralische Liuterung
vom harten Ausbeuter zum freundlichen Landesherrn, der die Hardter
zum Dank fur ihre Rettungstat von Dienstpflichten und Steuern befrei-
te und gleichsam nebenbei auch noch die Reformation in Wiirttemberg
einfuhrte.”” In seinem Erfolgsroman Lichtenstein von 1826 ergianzte Wil-
helm Hauff diese Geschichte um die treuherzige Gestalt des ,,Pfeifers von
Hardt“, dem die namengebende Gemeinde heute ein bronzenes Denkmal
gesetzt hat. Hauff fugte auch den Ortsnamen Hardt in die Ulrichslegende
ein, wie dies Holderlin erstmals in seinem Gedichttitel vorgegeben hatte.
Die weitere Ausschmiickung der Legende berichtet auch von einem vor
Ort sichtbaren Fuflabdruck — der ,,Fufdtritt“ des Gedichts —, den der Her-
zog dort hinterlassen haben soll, und erweiterte die mystische Aufladung
der Geschichte: Eine Spinne habe vor den Spalt ihr Netz ausgespannt und
somit dafir gesorgt, dass die Hiascher den Fluchtling nicht an dieser Stelle
vermuteten.'* Eine gegenwirtige Ortsbesichtigung, die der Titel des Ge-
dichts nahelegt, erbringt einen Befund, der zur Aufklarung wenig beitragt.
Denn von dem eindrucksvollen Naturdenkmal, wie es zu Holderlins Zeit

kreten im idealistischen Weltbild, Bonn 1986 (Abhandlungen zur Kunst-, Musik- und
Literaturwissenschaft 365), 39f.

'3 Gustav Schwab: Der Hohlenstein in Schwaben. In: Ders.: Gedichte, 1. Band. Stuttgart/
Tiibingen (Cotta) 1828, 354-356.

™4 Vgl. Horst Zimmermann: Friedrich Holderlin. Der Winkel von Hahrdt. Einem Gedicht
auf der Spur. Den Freunden der Buchhandlung Zimmermann zum neuen Jahrtausend,
Nirtingen [1999], 12.
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aussah," ist nicht mehr viel tibrig geblieben. Der abschiissige Hang und
sein weicher Untergrund aus Knollenmergel haben den Ulrichstein trotz
baulicher SicherungsmafSnahmen langsam abrutschen lassen, bis 1993
ein grofler Hangabriss Felsen und Biume ,,zu einem urtiimlichen Chaos*
zusammenschob.™ Wortspielerisch, ja geradezu kalauernd mag man fra-
gen, ob Holderlins Der Winkel von Habrdt mit seinem ersten Vers dieses
Absinken gleichsam vorausgeahnt hat.

Holderlin war dieser Erinnerungsort schwibischer Landesgeschichte
mehr als nur bekannt. Am 15. Oktober 1796 schwelgt er in einem Brief
an seinen jingeren Halbbruder Karl Gok in seinen Jugenderinnerungen,
im Gedenken ,an den schonen Maitagnachmittag, wo wir im Walde bei
Hahrd bei einem Kruge Obstwein auf dem Felsen die Hermannsschlacht
zusammen lasen.“'” Es lohnt sich, die Briefstelle genauer zu betrachten,
weil sie einige Hinweise zum Verstindnis von Der Winkel von Habrdt
enthdlt. Zum einen kann man ihr die Beobachtung entnehmen, dass die
beiden jungen Leute damals nicht vor, neben oder im Ulrichstein, sondern
auf ihm Position bezogen hatten, was dem ersten Vers des Gedichts ,,Hin-
unter sinket der Wald,“ eine ganz reale Perspektive geben konnte, nimlich
eine Sicht von oben. Auch die gern als kryptisch-metaphorisch gelesenen
Verse drei und vier (,hingen / Einwirts die Blitter, denen / Blitht unten
auf ein Grund,“) kann man unter diesem Blickwinkel ganz raumlich ver-
stehen: Von oben betrachtet hangen die Blitter der umstehenden Baume
in den Spalt hinein und zwar (fast) bis auf den ,,Grund“ dieser Vertiefung.
Wolfgang Binder hat in seiner bis heute wirkungsvollen Interpretation
aus dem ,sinkenden® Wald ein metaphorisch herabfallendes Herbstlaub,
vom Herbstfrost an den Baumen eingerollte Blitter und aus dem (roten!)
Laubhaufen am Boden einen herbstlich aufblithenden ,,Grund“ gemacht
und dies durch die ,,ungewohnliche“ Spracheigenheit des spaten Holderlin
zu begriinden versucht.” Hélderlins Brief spricht freilich ganz eindeutig

I

“©

Vgl. den Atzdruck von August Seyffer 1814, abgebildet z.B. bei Christine Ivanovic: ,,Be-
reit, an iibrigem Orte“. Holderlins ,Winkel von Hahrdt® als Erinnerungsort, Marbach
a.N. 2009 (Spuren 79), 8f.

Vgl. Zimmermann (Anm. 14), 11.

17 StA VI, 217.
18

16

Binder (Anm. 2), 352: ,,das fallende Laub, eine in der Sprache des Spatwerks nicht unge-
wohnliche Stilfigur.
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von einem ,schonen Maitagnachmittag®, so dass dieses Weiterdichten
des zu Interpretierenden ins Leere geht. Viel beachtenswerter an der
Briefstelle ist vielmehr, dass dieser Brief Holderlins nach einer Reise nach
Bad Driburg geschrieben wurde, wo man einen ebenfalls (vermeintlich)
geschichtstrachtigen Ort besichtigte, weil man damals den realgeschichtli-
chen Schauplatz der Schlacht im Teutoburger Wald dort vermutete. Die im
Brief genannte ,,Hermannsschlacht zitiert mit Klopstocks gleichnamigem
»Bardiet fur die Schaubiihne® von 1769 also ein Doppeltes, namlich die
damals aktuelle vaterlindische Begeisterung und einen ganz konkreten
heimatlichen Ortsbezug. Der Brief verkniipft also zwei geschichtstrachtige
Erinnerungsorte im Zeichen ihrer literarischen Aufbewahrung. Mitzulesen
ist auch, dass der Briefempfianger Karl Gok in seinem LebensAbrif§ diese
Erinnerung aufgenommen und weitergefithrt hat. Gok erinnert den Ul-
richstein emotional aufgeladen schon als ,,romantische Ulrichshohle“ und
als doppelt literarisch infizierten Ort. Holderlin habe ihm ,,auf sonnigem
Felsen Dichtungen von Klopstok“ vorgelesen; aufSerdem sei dieser Stein
selbst der Gegenstand eines frithen Holderlin-Gedichts gewesen: ,,Eines

« 19

seiner ersten Gedichte war auch dem Winkel von Hardt gewidmet“.

Diese ,eigentimliche topographische und historische Genauigkeit“*
Holderlins gilt es zunichst zu registrieren; sodann wire aber auch zu
bedenken, dass Der Winkel von Hahrdt zwar Holderlins Spatdichtung
zuzurechnen ist, im Erinnerungsort des Ulrichsteins aber zum zweiten Mal
zum Gegenstand seiner Dichtung geworden ist: zuerst im verlorenen Ju-
gendgedicht™, dann in Der Winkel von Habrdt. Bedenkenswert erscheint
es vor diesem Hintergrund, dass Holderlins Gedichttitel nicht — wie Klop-
stock in seiner Hermannsschlacht — den Namen der historischen Figur
des Herzogs Ulrich, sondern den nur randstindig betroffenen Ort nennt.
Statt des Ulrichsteins ist hier der ,,Winkel zentral gestellt, was man als

schwibische Sprachbesonderheit lesen darf,** vor allem auch als geologi-

9 FHA 20, 13.

2% Vgl. Ulrich Gaier / Valérie Lawitschka / Stefan Metzger / Wolfgang Rapp / Violetta
Waibel: Holderlin Texturen 1.1, Tiibingen 2003 (Schriften der Holderlin-Gesellschaft
20/1.1), 146.

Wenigstens berichtet dies sein Herausgeber Christoph Theodor Schwab (Hrsg.): Friedrich
Holderlin’s saimmtliche Werke, Zweiter Band, Stuttgart/Tiibingen (Cotta) 1846, 267.
Vgl. den Kommentar BeifSners in StA II, 662: ,einen engen Spalt, einen Schlupfwinkel
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sche Verschichtung, als Verwinkeltes und Verstecktes*, vielleicht auch als
»Diminutiv von Wink“* und damit poetologisch verstehen muss.

Wenn man sich darauf einldsst, dass Der Winkel von Habrdt, einge-
spannt zwischen seinem Ortsbezug im Titel und seinem letzten Wort ,,Or-
te“, zuallererst und ausdriicklich als topografisches Gedicht zu lesen ist,
dann ergeben sich wie von selbst poetologische Schlussfolgerungen. Die
Nennung des Namens ,,Ulrich entpuppt sich dann als historisches, topo-
grafisches und poetologisches Signal zugleich. Mit feinem Gespiir, zugleich
ein wenig ratlos ist Theodor W. Adorno tber diesen ,,jih“ eingeworfenen
Namen gestolpert.*> Adorno nennt zwar Winkel von Hahrdt keines ,,der
schwierigsten Gedichte“ Holderlins, schreibt diesem aber gleichzeitig
»den Charakter von Verstortheit“ zu, der vom ,,Schock des unvermuteten
Namens Ulrich® ausgehe.** Denn der Name ,,Ulrich®“ markiert den im Ge-
dicht bisher rein landschaftlich gefassten Ort als einen historischen Ort
ganz neu. Auch insofern ist die Schreibung des Erstdrucks als ,,namlich
Beifiners Anderung zu ,nemlich® entschieden vorzuziehen. Dieser Ort
spricht plotzlich, und zwar in der vertrackten Formulierung einer sich
aufhebenden und zugleich eine doppelte Lesart zulassenden doppelten
Verneinung: ,,Nicht gar unmundig®. Zunichst bildet diese Verszeile in
mehrfacher Weise die Symmetrieachse des Gedichts. Mit Recht setzt der
Erstdruck — auch dies wieder im Gegensatz zu BeifSner — keinen Punkt, so
dass die Aussage sowohl auf den vorhergenannten ,,Grund“ zuriickdeutet,
der damit ein sprechender wird, als auch auf den Namen ,,Ulrich“ ver-

oder, schwibisch, einen ,Winkel‘. (So nennt man auch den schmalen Durchlafl zwischen
zwei Hausern.)“.

23 Grundlegend zu Holderlins Denkfigur des Winkels und den daraus abzuleitenden Folge-
rungen Gerhard Kurz: Winkel und Quadrat. Zu Holderlins spiter Poetik und Geschichts-
philosophie. In: Holderlin und die Moderne. Eine Bestandsaufnahme, hrsg. von Gerhard
Kurz, Valérie Lawitschka und Jirgen Wertheimer, Tiibingen 1995 (Attempto Studium
Generale), 280-299; 293 ff.

24 So Ivanovic (Anm. 15), 15, mit Blick auf Holderlins theoretische Schriften.
2

o

Theodor W. Adorno: Parataxis. Zur spiten Lyrik Holderlins. In: Ders.: Gesammelte
Schriften, hrsg. von Rolf Tiedemann, Frankfurt a.M. 1997, Bd. 11, 449: ,,Der jih genann-
te Name Ulrich*.

26 Ebd., 450. Auch wenn Adorno hier gegen Heideggers philosophische Ausschlachtung
Holderlins polemisiert, so legt er doch den Finger auf die Wunde: ,,Dies der Philologie sich

entziechende Moment verlangt von sich aus Interpretation.
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weist, der darauf folgt. Dies macht das Gedicht nicht ,,unverstandlich“*’,
sondern an dieser Stelle vieldeutig. Denn damit hat das Gedicht, sieht
man vom Titel des Erstdrucks einmal ab, nur einen einzigen Punkt, nim-
lich den Schlusspunkt. Zwischen diesen beiden Punkten eingespannt, die
zugleich topografische Markierungen sind, stehen nur zwei Fixierungen:
der von unten aufblithende ,,Grund® und der ,,Fuf$tritt“ als sinnstiftendes
Zeichen (,oft sinnt“). Dieser ,,Fufdtritt“, iber den das Schicksal ,,sinnt*,
ist mehr als eine blofle Spur, der es nachzuspiiren gilt.”* Der Winkel von
Habrdt bildet zwar den endbeschwerten Abschluss der Nachigesdinge,
setzt sich aber in mehrfacher Hinsicht von der Gedichtgruppe ab.* In
seinem Begleitbrief vom Dezember 1803 an den Herausgeber Wilmans
zur Ubersendung seiner neun Gedichte hat Holderlin zwar den Begriff der
»Nachtgesange“ eingefithrt, aber auch noch Folgendes hinzugefiigt:

Es ist eine Freude, sich dem Leser zu opfern, und sich mit ibm in die engen
Schranken unserer noch kinderabnlichen Kultur zu begeben.

Ubrigens sind Liebeslieder immer miider Flug, denn so weit sind wir noch
immer, troz der Verschiedenbeit der Stoffe; ein anders ist das hohe und reine
Frobloken vaterlindischer Gesiinge.’®

Dabei ist die Formulierung von der ,kinderahnlichen Kultur® als Kritik
Holderlins an der Klassik verstanden worden,?' nicht aber der vor Ironie
triefende erste Teil des Satzes, der ein zu erwartendes Unverstindnis der
Leser fir die Nachigesinge schon vorhersagt. Im Kontext der neun Ge-
dichte, als Zyklus gelesen, kront Der Winkel von Hahrdt als eine von

w32

»drei freirhythmischen Miniaturen“?* die Nachtgesinge durch eine eigen-

27 So Binder (Anm. 2), 352.

28 Vgl. die ergebnislose Spurensuche bei Hans-Jost Frey: Der unendliche Text, Frankfurt
a.M. 1990, 114.

29 Anke Bennholdt-Thomsen: Nachtgesinge. In: Holderlin-Handbuch. Leben — Werk — Wir-
kung, hrsg. von Johann Kreuzer, Stuttgart/Weimar 2002, 336-346.

3° StA 6, 466.

31 So Michael Gehrmann: ,,Bereit an tibrigem Orte“. Irritationen und Initiationen zu Hol-
derlins mythopoetischem Zyklus der ,Nachtgesinge‘, Wiirzburg 2009 (Epistemata. Reihe
Literaturwissenschaft 665), 19.

32 Ebd., 21.
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willige Topografie in Gestalt ,erkalteter Bilder“?*. Daher lasst sich die von
den Interpreten zur Idylle stilisierte Landschaft auch ganz anders lesen.’*
Fast alle bisherigen Interpretationen haben an dieser Stelle, was natiir-
lich naheliegt, sogleich auf Hoélderlins geschichtsphilosophische Uberle-
gungen abgehoben; die klangliche Qualitit von Der Winkel von Habrdt
wurde fast immer vernachladssigt.’> Dabei lebt das Gedicht, schon von
seinem Titel an, aus einem Gegensatz der a/a- und der i/u /t-Laute. i und
u und ihre Mischung als G durchwandern das Gedicht in sprechender
Verschrankung mit a und 4. i und u eréffnen mit ihren sinntragenden
Wortern, fithren in Parallelstellungen fort (,Hinunter, ,ist Ulrich®,
HFufstritt®) und verschwistern sich (,,Bliht®, ,unmundig®, ,iiber®, ,ub-
rigem®). Ein vergleichbarer Vorgang lasst sich beim a (,,Wald*, ,,gar®,
»Da“, ,,Gegangen®, ,Schicksal®, ,an“) feststellen; auch hier kommt es
zu Ballungen des 4, vor allem in der ersten Hilfte des Gedichts (,,ahnlich,
hangen, ,,Einwirts die Blatter, ,,namlich“). Auch unter dieser Perspekti-
ve ist die Schreibung des Erstdrucks ,,namlich richtiger als ,nemlich“. Zu
einer Verschrankung der beiden Klangmuster kommt es genau in der Mitte
des Gedichts, den Versen 4-6. ,,Blitht unten auf ein Grund“ spiegelt sich
klanglich prizis auf ,,Da namlich ist Ulrich®. Unter klanglicher Perspek-
tive zeigt die Symmetrieachse genau dies: ,,Nicht gar unmiindig® nimmt
den a-Laut gleichsam in die Mitte; er taucht erst wieder mit dem Namen
Ulrichs auf (,,Da namlich [...] Gegangen®) und bleibt an die topografische
Markierung des Schlusses gebunden (,,an“). i, u und 4 hingegen domi-
nieren das Ende des Gedichts. Die Vervielfiltigung des i- und u-Klangs in
»unmiindig® erscheint zunichst in getrennter Form (,,ist Ulrich®, ,,Fuf3-
tritt“), dann in verbundener (,tiber®, ,ibrigem), ja die Umlautung hat
auch das a (,gar“, ,,Da“, ,Schicksal“, ,an“) mit der Nennung des spre-
chenden Namens (,namlich®) infiziert. Dazu passt es, dass den Versen

33 Uta Degner: Bilder im Wechsel der Tone. Hélderlins Elegien und ,Nachtgesiange*. Heidel-
berg 2008 (GRM-Beiheft 36), 266.

34 Ebd., 263: ,,der Anschein von Leben (,Knospen dhnlich¢) enttarnt sich als Trugbild ver-
trockneter Blitter, die bald auf den ,Grund‘ herabfallen werden, der ihnen unweigerlich
,bliht*.«

35 Mit Ausnahme von Adorno, der dies nicht weiter ausfithrt: ,,Grofse Musik ist begriffslose
Synthesis; diese das Urbild von Holderlins spater Dichtung® (Adorno [Anm. 25], 471).
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finf und sechs keine eindeutig bestimmbare Betonungsfolge zugeordnet
werden kann.

Die Beachtung des Klangs in Der Winkel von Habrdt 16st einiges auf.
So assoniert der ,, Winkel“, der nur im Titel vorkommt, mit ,,sinket“. Die
geometrische Figur des Winkels ist hier einerseits aufgehoben, andererseits
enthilt der andere Winkelschenkel (,,Hinunter“) schon die Zielrichtung
auf den ,,Grund®, der ,,unten® aufblitht. Eine vergleichbare Klangbewe-
gung ldsst sich an den ,,Knospen“ abhéren, wenn man sie nicht als Gegen-
satz zu gezwungen-metaphorisch konstruierten Herbstblattern (Binder)
oder autobiographisch (,Mainachmittag®) versteht. Die auffillig domi-
nante d-Lautung in der Folge dieser ,,Knospen® (,dhnlich“, ,hiangen®,
»Einwarts“, ,Blatter”) enthalt eine Leseanweisung. Die gehauften d-Laute
antworten namlich gegenlaufig auf die i/u/u-Ballung, bis sich beide Bewe-
gungen im Mittelvers verschwistern. Auch unter klanglicher Perspektive
gehort ,,Nicht gar unmiindig® sowohl ruckwirts zu ,,Bliht unten auf ein
Grund® als auch vorwirts zu ,,Da ndmlich ist Ulrich / Gegangen®. Daru-
ber hinaus enthalten die ,,Knospen® in ihrer Bildstruktur eine vertrackte
Gedankenkonstruktion: Die Blatter sind weder Knospen, noch sehen sie
so aus. Diese Ahnlichkeit meint eine ganz eigene, nur iiber die Lautung zu
verstehende Analogie zwischen Blattern und Knospen, die tiber das o lduft.
Denn diese ,Knospen“ lassen bei ihrem ersten Auftreten einen o-Laut
horbar werden, der bisher nur ganz verborgen im Gedicht vorhanden war,
namlich im Titel. Holderlins Gedicht heifst nicht: der Winkel bei oder in
Hardt. Was das o in ,,von* als partitives Bindemittel zwischen ,, Winkel“
und ,,Hahrdt“ festschreibt, wird von den ,,Knospen“ aufbewahrt, bis es in
der zweiten Hailfte des Gedichts an die Oberfliche tritt; hier sind es gerade
die sinntragendsten Begriffe, iibrigens mit frei filllbaren Betonungsmog-
lichkeiten, die das o enthalten: ,,oft“, ,,grofs“, ,,Orte“.

Wenn man diesen Befund nicht als zufillig abtut, sondern dem Kern
der Gedichtaussage zurechnet und ihn mit den topografischen Markie-
rungen verbindet, dann ldsst sich an Der Winkel von Hahrdt mehr als
nur eine geschichtsphilosophische Position des spaten Holderlin ablesen.
Geschichtstrichtige Vergangenheit ist offensichtlich irreversibel,’* geht
aber darin nicht auf. Das Gedicht fiihrt vielmehr an sich selbst vor, dass

3¢ So Oliver Schiitze: Natur und Geschichte im Blick des Wanderers. Zur lyrischen Situation
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und inwiefern Geschichte, Landschaft und das Sprechen dariiber mitein-
ander verbunden sind. Grofle Geschichts- und Erinnerungsorte konnen
eine Aura besitzen, die aus ihrer topografischen Verortung entsteht, aber
nicht an sie gebunden bleibt. Diese Geschichte ist, selbst in der Erinnerung,
ganz gegenwirtig (Prdsens); auch dann, wenn sie unzweifelhaft in tiefer
Vergangenheit zuhause ist (,,ist Ulrich / Gegangen®), kann sie durch sicht-
bare Zeichen (,,FufStritt“) zum Sprechen gebracht werden, so sehr, dass ihr
Vergangensein immer gegenwartig bleibt und sogar durch Wiederholung
in die Zukunft uberfithrt werden kann (,oft sinnt“). Diese Denkfigur
darf man nicht mit einer zyklischen Denkfigur verwechseln, die entsteht,
wenn man dem Winkel von Habrdt ein jahreszeitliches Kreislaufdenken
aufpfropft, bei dem dann am Ende eine eher droge Nationalvorstellung
herauskommt.?” Vielmehr stellt das topografische Schlusssignal des letzten
Worts von Der Winkel von Hahrdt jenen Ort bereit, an dem sich Ge-
schichte verkorpert, freilich nicht jede und nicht an jedem Ort. Denn ,,an
ubrigem Orte“ meint nicht: an irgendeinem anderen. Dieser Ort muss in
der Tat ,,uibrig“ sein, soll heiflen, einen im Sinne des Wortes handgreifli-
chen Rest aufbewahren. Das tut tibrigens der ,falsch® titulierte, angebliche
Schauplatz der Hermannsschlacht bei Bad Driburg nicht; er 16st nur Hol-
derlins Erinnerung an einen wahren Erinnerungsort aus, wie ihn der Ul-
richstein darstellt. Solche echten Erinnerungsorte sprechen (und klingen),
weil sie durch den Prozess eines Gedichts gegangen sind. Insofern bewahrt
Holderlins Der Winkel von Habrdt mehr als nur eine Utopie auf.’® Denn
Der Winkel von Habrdt weist an seinem Ende darauf hin, dass nicht jeder
Ort spricht, dieser allerdings schon, weil er ein Doppeltes besitzt, naimlich
eine poetisch aufladbare und aufgeladene Landschaft und sinnfallige Spu-

bei Bobrowski und Hoélderlin, Wiirzburg 1990 (Epistemata. Reihe Literaturwissenschaft
47), 174.
37 Vgl. Binder (Anm. 2), 353: ,,Wie der Herbst an den Frithling erinnert und seine Wieder-
kehr verheifSt, so erinnert sich das grofse Schicksal eines andern vor ihm und erhofft beider
Erfiillung in einem zukiinftigen Vaterland.“ Vgl. auch 361, Der Winkel von Habrdt voll-
ziehe ,jene vaterlindische Wendung, die weite Teile des Spatwerks regiert.“
Vgl. Gehrmann (Anm. 31), 123: ,,Der ,iibrige Ort ist die Utopie, weil er der reine Raum
ist, der uber die Alltagswirklichkeit hinaus geht und ein wahres Wolkenkuckucksheim
abbildet. Als Geist der Utopie wird er im Gedicht bewahrt und, initiatisch gesehen, erfahr-
bar.«

38
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ren der Geschichte. Erst wenn beides vorhanden ist, kann das ,,Schicksal
auftreten und ,Sinn‘ stiften.

Obwohl oder weil das Gedicht kein lyrisches Ich enthilt,’” ist in ihm
doch mehr als eine Stimme zu horen. Zunichst zeigt sich jene Wahrneh-
mungsinstanz, die vage Analogien herstellt (kein Vergleich: ,Knospen
ahnlich“), dann jene Erkenntnis, dass der Stein als Zeichen spricht (,,Da
namlich“), und zuletzt ein ,,Schicksal“, das das lyrische Ich ersetzt.** Wer
oder was spricht, ist also hochst ambivalent, namlich einmal der ,,Grund“,
dann aber auch (der Name) Ulrich. Dieser ist ,,Gegangen®, die einzige
nicht-prasentische Formulierung des Gedichts tibrigens. Der davon iibrig
gebliebene ,,Fuftritt“ 16st eine Denkbewegung aus, die von einem sinn-
stiftenden ,,Schicksal“ aus- und in eine Bereitschaftshaltung tbergeht,
Sinnstiftung auch an anderen Orten vorzunehmen, wenn diese nur eine so
poetische Geschichte in sich tragen wie der Winkel von Habrds.

39 Vgl. Steffen Vogt: Ortsbegehungen. Topographische Erinnerungsverfahren und politisches
Gedichtnis in Thomas Bernhards ,Der Italiener® und ,Ausloschung’. Berlin 2002 (Philo-
logische Studien und Quellen 172), 88.

4° Wilfried L. Kling: Lese(r)arbeit. Holderlins ,Der Winkel von Hahrdt® und die ,Nacht-
gesdnge‘. In: Le Pauvre Holterling 4/5, 1980, 84.
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Holderlins Blumenkatalog

In der rechten Spalte der Seite 69 des Homburger Foliohefts findet sich
folgendes Notat:

1 Narcyssen Ranunklen und

2 Siringen aus Persien

3 Nelken, gezogen

4 Blumen perlenfarb

s Und schwarz und Hyacinthen,

6 Wie wenn es riechet, statt Musik
7 Des Eingangs, dort, wo boser Gedanken,
8 mein Sohn

9 Liebende vergessen sollen einzugehen

10 Verhaltnisse und dif8 Leben

11 Der Drach|e]
12 Christophori
13 vergleicht  der Natur

14 Gang und Geist und Gestalt."

Es ist gut moglich, dass dieses Notat in einem gewissen Arbeitszusammen-
hang steht zu den in der linken Spalte und im unteren Teil dieser Seite mit
anderen Federn und anderen Tinten aufgezeichneten Notizen. Das gleiche
gilt fiir die Entwiirfe auf den Seiten davor und danach. Da die oben mog-
lichst diplomatisch, aber ohne Dokumentation von Sofortkorrekturen
wiedergegebenen Zeilen sich jedoch durch identische Tintenfarbe, Feder-
beschaffenheit und handschriftlichen Duktus als zusammengehorige Zei-

* Friedrich Holderlin. Samtliche Werke, Frankfurter Ausgabe [FHA], hrsg. von D. E. Sattler,
20 Bde. und 3 Supplemente, Frankfurt a. M./Basel 1975-2008; hier Supplement III Hom-
burger Folioheft, hrsg. von D. E. Sattler u. Emery E. George, Frankfurt a. M./Basel 1986,

95-
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len erkennen lassen, darf der Versuch gemacht werden, etwas tber ihre
inhaltliche Aussage zu eruieren.

Zuvor sind zwei textkritische Entscheidungen zu diskutieren, die beiden
eingeriickten Zeilen 3 und 8 betreffend. Wihrend in Bezug auf die Zeile 8
die nur metrisch einen Unterschied machende Alternative darin besteht, ob
die Anrede ,,mein Sohn* hinter ,,boser Gedanken,* oder hinter ,,Lieben-
de“ einzuftigen ist, ist beziiglich der dritten Zeile die Frage, ob die Worte
»Nelken, gezogen® das Wort ,Blumen®“ in der Zeile darunter ersetzen
sollen oder nicht, eine semantische Frage.* Das Wort ,,gezogen* ist hier
sicher im Sinne von ,geziichtet* gebraucht. Da es in der Geschichte der zu
Beginn des 19. Jahrhunderts beliebten Nelkenzucht bis 1810 freilich noch
nicht gelungen war, schwarze Nelken zu ziichten,’ ist es nicht ratsam, den
Text so zu konstituieren, als ob er von geziuchteten Nelken spreche, die
»perlenfarb / Und schwarz® seien. Stattdessen scheint mir vorldufig das
Beste, die beiden Worte in einer eigenen Zeile zu belassen, deren Anfang
noch nicht besetzt ist, also noch Liicke bleibt:

Nelken, gezogen
Blumen perlenfarb
Und schwarz

Obwohl die Einfiigung von ,mein Sohn* (Zeile 8) hinter ,,Gedanken,“
(Zeile 7) die beiden Verse gleich lang machen wiirde, entscheide ich mich,
wie BeifSner und Sattler, fur die Einfiigung hinter ,,Liebende“ (Zeile 9).
Der Beginn der Notiz hitte dann die emendierte Form:

Narcyssen, Ranunklen und
Siringen aus Persien
Nelken, gezogen

Sattler (FHA 8, 959) fasst den Zusammenhang im ersteren Sinn auf; Beiffner (Holderlin.
Samtliche Werke. Stuttgarter Ausgabe [StA], hrsg. von Friedrich BeifSner, Adolf Beck und
Ute Oelmann, 8 in 15 Bdn., Stuttgart 1943-1985; hier StA II, 33 5) fiigt ,,Nelken, gezogen“
zwischen ,,Blumen“ und ,,perlenfarb® ein.

3 Vgl.: Das Ganze der Nelkenzucht. Oder System der Nelke nach der Natur aufgestellt von
C. A. L. von Behr, Liineburgischem Erbmarschall, F. Miinzel, Prediger zu Nermsdorf, und
andern Mitarbeitern. Erster Theil, Leipzig 1810, Vorrede, S. XIII: ,Kornblumenblau, Boh-
nenblithte, schwarze und griine Nelken hat uns bis jetzt die Natur noch versagt.*
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Blumen perlenfarb

Und schwarz und Hyacinthen,

Wie wenn es riechet, statt Musik

Des Eingangs, dort, wo boser Gedanken,
Liebende mein Sobn vergessen sollen einzugehen
Verhalinisse.

Und schliefSlich drittens: Die sicher mit derselben Feder nachfolgend ge-
schriebenen Wortfetzen ,,und dif§ Leben*, ,,Der Drach®, ,,Christophori,
yvergleicht und ,,der Natur / Gang und Geist und Gestalt“* figen sich
nicht ohne weiteres zu einer semantischen Einheit. Problematisch ist zu-
nachst die Einordnung der Worte ,,Der Drach[e]“ in eine Zeile iiber dem
linksbiindigen Zeilenanfang ,,Christophori“, obwohl ein solcher Beginn
der Niederschrift einer Wortfolge mit dem Zeilenbruch ein fur Holderlin
typisches Verfahren ist. Immerhin moglich ware aber auch eine Lesung, bei
der ,,Christophori“ und ,,Der Drach[e]“ in derselben Zeile zu stehen k-
men, also: ,,und dif§ Leben / Christophori [Liicke] Der Drach[e]“. Der Ge-
nitiv ,,Christophori“ wiirde dann das Wort ,,Leben* ergianzen.’ Davon ab-
gesehen ist die Lesung des rechtsbiindig stehenden Wortes ,,D .. ch*, das
alle bisherigen Editoren, einer auf den andern vertrauend, als ,,Drach|e]“
lesen, unsicher. Wire es tatsachlich ,Drach® oder ,,Drache®“ zu lesen,

4 Die beiden letzteren der drei gereihten Begriffe finden sich auch in einem Notat im Hand-
schriftenfaszikel 38, S. 11, oberste Zeile: ,,Gestalt und Geist“ (vgl. die Abbildung in
FHA 4, 135). Dort ldsst sich u.U. ein gedanklicher Zusammenhang mit einer Reihe von
poetologischen Kombinationen von jeweils zweien der drei ,,Tone“ herstellen, die in der
untersten Zeile dieser Seite notiert sind: ,,naiv Idealisch — idealisch naiv, naiv heroisch,
heroisch Idealisch, idealisch naiv* (vgl. ebd., 134). Der jeweils unterstrichene Ton wiirde
den ,,Geist“, der ihm vorausgehende die ,,Gestalt“ einer poetischen Einheit benennen. Ob
dieser poetologische Gebrauch der Begriffe ,,Gestalt“ und ,,Geist“ auch in der Blumen-
Notiz im Homburger Folioheft eine Rolle spielt, bleibt offen.

5 So liest Michael Knaupp (Friedrich Holderlin. Simtliche Werke und Briefe [Miinchener
Ausgabe = MA], hrsg. von Michael Knaupp, 3 Bde., Miinchen/Wien 1992-1993; hier
MA 1, 416), der allerdings mit ,,vergleicht“ keine neue Zeile beginnen lisst: ,,und difs Le-
ben / Christophori  Der Drache vergleicht der Natur / Gang und Geist und Gestalt.“
Luigi Reitani folgt ihm in Bezug auf das erstere Enjambement, nicht aber beim unter-
lassenen Zeilenbruch vor ,vergleicht: ,,und difs Leben / Christophori Der Drache /
vergleicht der Natur / Gang und Geist und Gestalt.“ (Friedrich Holderlin. Tutte Le Liri-
che, Edizione tradotta e commentata e revisione del testo critico tedesco a cura di Luigi
Reitani con uno scritto di Andrea Zanzotto, Milano 2001, 1052).
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so ergibe die handschriftlich als Zeilen-Enjambement sich nahelegende
Wortfolge ,,Der Drache / Christophori“ kaum einen verstindlichen Sinn.
Denn weder in den bekannten Sagen um den Heiligen Christophorus
und in der ikonographischen Tradition dieser Heiligenfigur kommt ein
Drache vor,® noch kann ein solches Fabelwesen in den Legenden um den
wirtembergischen Herzog Christoph eine Rolle spielen.” Und wenn man
»Der Drache / Christophori“ als Subjekt eines Satzes anzunehmen hitte,
dessen Pradikat dann ,vergleicht“ sein musste, wirde die Sache noch
prekirer. Denn ein grammatischer Anschluss von ,,Der Drach[e] Christo-
phori“ (oder auch nur ,,Der Drach[e]*) an den folgenden Rest des Notats
wiurde innerhalb eines Satzes aus einem allenfalls allegorisch zu verstehen-
den Sprachmodus in ein anderes Diskursgenus tiberspringen. Zwar gibt
es solche Einsprengsel aus eher theoretischem Diskurs in die poetische

¢ Vgl. dazu die akribische Untersuchung von Hans-Friedrich Rosenfeld: Der HL. Chris-
tophorus. Seine Verehrung und seine Legende. Eine Untersuchung zur Kultgeographie
und Legendenbildung des Mittelalters, (Acta Academiae Aboensis; Humaniora X: 3) Abo
1937, und die bildreiche Monographie von Gertrud Benker: Christophorus. Patron der
Schiffer, Fuhrleute und Kraftfahrer. Legende, Verehrung, Symbol, Miinchen 1975. Dass
Hélderlin zumindest iiber die literarische Uberlieferung zur Christophorus-Legende, die
immer wieder auch auf die Bildzeugnisse Bezug nahm, bestens orientiert sein konnte, geht
daraus hervor, dass es eine tiberaus gelehrte Dissertation des prominentesten Tibinger
Theologen des 18. Jahrhunderts, Christoph (!) Matthdus Pfaff, gab, die von der Legenda
aurea an alles, was es an polemischem oder vorsichtig umdeutendem Diskurs in beiden
Konfessionen iiber diesen Heiligen gab, ausfiihrlich zitiert und bespricht: Dissertatio theo-
logica casualis de invocatione S. Christophori ad largiendos nummos (Vom Christophels-
Gebet) quam [...] Praeside Christophoro Matthaeo Pfaffio [...] defendet M. Johannes
Andreas Tafinger [...], Tibingen 1748.

7 Immerhin gibt es in der dritten von Gustav Schwabs Romanzen aus dem Jugendleben
Herzog Christophs von Wiirtemberg. Mit geschichtlichen Belegen (Stuttgart und Tiibin-
gen 1819, 11), ,, Wie Christoph getauft ward“, eine Bezugnahme auf die Christophorus-
Legende vom ,,Riesen [...] / Der durch des Stromes Flut / Ein Kindlein hat getragen / Auf
starken Schultern gut“. Bei den ,,geschichtlichen Belegen® dazu fiithrt Schwab die Oratio
de vita et morte Christophori ducis Wirtemb. etc. habita a Theodorico Schnepffio,
Tiibingen 1570, an, wo — in der Ubersetzung Schwabs — zur Erliuterung des Namens
Christoph(orus) von jenen ,Gemihlden®“ die Rede ist, auf denen man einen ,grofSen
Riesen® sieht, ,,der mitten durch’s Meer zu FufSe schreitet, auf den Schultern einen kleinen
Knaben, aber von kaum zu tragender Last, sich entgegen nicht nur die Wallfische und
andre furchtbare Ungethiime, sondern auch die Fluthen des Meeres“ (129f.). Ob ein sol-
ches Meerungeheuer, wie man es z.B. auf einem Christophorus-Einzelholzschnitt von Jorg
Breu d.]. sieht (vgl. Benker [Anm. 6], 65), aber als ,,Drache“ bezeichnet werden kann, ist
fraglich.
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Aufzeichnung auch an anderen Stellen — beruhmt ist das Notat ,,Die apri-
oritdt des Individuellen tiber das Ganze“ auf der Seite 75 des Homburger
Foliohefts —, aber sie sind dort nicht als Satzteile integriert in einen Satz
des Gedichts. Wir miissen die Suche nach einem Sinn fiir die letzten vier
Zeilen des Notats daher abbrechen und beschrinken uns auf die neun
ersten Zeilen des emendierten Texts.

Auffillig ist hier zunichst die Reihung von Blumennamen am Beginn des
Notats. Ich werde diesen Teil des Texts den ,,Blumenkatalog®“ nennen, un-
ter Anspielung auf antike Muster solcher (hauptsachlich im Epos vorkom-
menden) poetischer Kataloge®, deren bekanntester und umfangreichster
das Zweite Buch von Homers Ilias, der sogenannte ,,Schiffskatalog®, ist’.

Es werden insgesamt funf Sorten namentlich genannt: Narzissen, Ra-
nunkeln, Syringen, Nelken und Hyazinthen. Die erste und letzte haben
ihren Namen aus der griechischen Mythologie. Narkissos hief§ jener
Jungling, ,der alle mannlichen Anniherungsversuche (selbst des Eros

« IO

selbst) zurtickweist“'®, sich in sein Spiegelbild verliebt und nach einer
Begegnung mit der Nymphe Echo schlieSlich sich selbst totet. Hyakinthos
war der jugendliche Geliebte des Apollon, den der Gott versehentlich beim
Diskuswerfen getotet hat (was nach spaterer Tradition bei Lukian, Got-
tergespriche 16, jedoch viel eher der Intervention des erfolglosen Rivalen
Zephyros, des Sidwestwinds, zuzuschreiben sein sollte). Sein Grab wurde
in Amyklai bei Sparta kultisch verehrt und sein Todestag durch ein jahrli-
ches Fest gefeiert."

»Ranunklen® und ,,Siringen® sind in europadischen Garten buschartige
Pflanzen, deren Bliitenstinde durch Ensembles von Bliitenkollektiven ge-
kennzeichnet sind, deren Pluralitit in ihren lateinischen Namen (ranuncu-

lae — die Froschlein; syringes — die Rohren) bewahrt ist. Den beiden toten

8 Vgl. Der Neue Pauly, Stuttgart/Weimar 1996 ff., s.v. Katalog: Bd. 6, Sp. 334-336.

9 Vgl. Edzard Visser: Homers Katalog der Schiffe, Stuttgart und Leipzig 1997, 52: ,,Katalo-
ge [sind] ein traditionelles Element des narrativen Epos®.

' Der Neue Pauly (Anm. 8), s.v. Narkissos: Bd. 8, 711.

'* Ebd., s.v. Hyakinthos: Bd. 5, 766.
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Heroen, iiberragenden Einzelgestalten, stehen zwei Scharen kleiner Mad-
chen gegentiber: So wiederholt sich in den Namen die vegetative Gestalt
der Gewichse. Die Nelken schliefslich heiflen im Deutschen nach dem Ge-
wiirz, dem die Form von Nageln nachgesagt wird. Namengebend war hier
also der ausgeprigte Duft der Blume, der an die Gewlirznelke erinnert.

Der Blumenkatalog, den Hoélderlin hier aufschreibt, hat ein beriihmtes
Vorbild, das seinerseits auch schon antike Nachahmer gefunden hat. Im
Homerischen Hymmnos an Demeter, der den Mythos vom Raub der Perse-
phone durch den Herrscher der Toten, von der Trauer ihrer Mutter Deme-
ter und von dem schliefSlich erreichten Vergleich zwischen den Anspriichen
der Mutter und denen des Gatten erzahlt, wird die Szene unmittelbar vor
dem Raub so beschrieben, dass das Madchen (,,Kore*)

Spielte mit den vollbusigen Madchen des Ozeans,

Blumen auch pfliickend, Rosen und Krokos und schéne Veilchen

Auf der weichen Wiese und Schwertlilien und Hyakinthos

Und Narkissos, den aus List wachsen liefs fir das schondugige Madchen
Die Erde [...] (vv. 6-9)"*

Unter den sechs hier namentlich aufgezihlten Blumen tauchen auch Hya-
zinthe und Narzisse auf und sie gehoren fortan als feste Bestandteile zum
Blumenstraufs oder -kranz, der in der klassischen Dichtung den (freiwil-
ligen oder unfreiwilligen) Brauten gewunden wird. So auch aus Anlass
derselben Begebenheit in Claudians Raub der Proserpina, wo es von der
Midchenschar heifSt:

Gepliundert wurde der Glanz der Wiesen; die eine wand Lilien mit
schwirzlichen

Veilchen zusammen; eine andere schmiickt weicher Majoran;

diese schreitet bestirnt mit Rosen, jene war weif§ von Liguster.

Auch dich, trauernder Hyazinth mit weinenden Zeichen,

und den Narzif schnitten sie ab, beriihmte Knospen des Friihlings,

einst hervorragende Knaben [...] (II, 128-133)

2 Alle Ubersetzungen in diesem Aufsatz sind meine. Leicht zuginglich sind Text und eine
(andere) deutsche Ubersetzung in: Homerische Hymnen. Griechisch und deutsch hrsg.
von Anton Weiher, (Sammlung Tusculum) Miinchen und Ziirich 1989, 7-32; 7.
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Von der Tochter der Demeter heif$t es dann noch besonders:

Nun verbindet sie die Blumen und kront sich ohne es zu wissen,
ein verhingnisvolles Vorzeichen der Hochzeit. (II, 140 f.)"?
Der Kranz ist ein Requisit sowohl der Mysten bei ihren Einweihungen in
die Mysterien als auch der Brautleute bei der Hochzeit — Initiation und
Hochzeit legen sich gegenseitig aus, die Initiation ist Hochzeit und die
Hochzeit ist Initiation. Insofern kann auch der Raub der Persephone als
Initiation gedeutet und damit auf die Riten Bezug genommen werden,
deren Atiologie der Mythos liefert. Der Ausgangspunkt fiir die erhoffte
Seligkeit in der Unterwelt, die den initiierten Mysten zuteilwerden sollte,"*
liegt in dem Einbruch von Sexualitit in die vorbewusste Unschuld, der als
»Maidchenopfer® (Burkert'’) gefeiert wird.

Die Blumen, die zum Kranz gewunden werden, der der Braut vor der
Heiratszeremonie uberreicht wird, gehoren in der Antike wie in der Mo-
derne zum Ritual der Hochzeit. Man mag sie als Beschwichtigungsgeste,

«I6b

gar als ,,Unschuldskomodie“*® verstanden haben, ihr Beitrag zum Ritual
wird jedenfalls nicht nur unter einem optischen Aspekt gesehen, sondern
spielt sich — mindestens ebenso wichtig — auf der olfaktorischen Ebene ab.
Blumen duften, sie verbreiten Wohlgeruch. Beriicksichtigt man den Be-
schwichtigungscharakter des Rituals, dann wird fur Wohlgeruch dort ge-

sorgt werden miissen, wo als unfein geltende Geriiche zu erwarten sind."”

I

w

Vgl. auch Claudian: Der Raub der Proserpina. Lateinisch und deutsch. Eingeleitet und
kommentiert von Anne Friedrich. Ubersetzt von Anne Friedrich und Anna Katharina
Frings, (Edition Antike) Darmstadt 2009, 70f.

4 Vgl. Pindar, Frg. 102 (Oxford): ,,Selig ist, wer jenes gesehen hat und dann unter die Erde
geht/ er weifs das Ziel des Lebens / er weifS seinen gottgegebenen Anfang“; und Sophokles,
Frg. 753. In: Tragicorum Graecorum Fragmenta, rec. Augustus Nauck, editio secunda,
Lipsiae 1889: ,,Dreimal selig / jene unter den Sterblichen, die in den Hades gehen, /nach-

dem sie diese Weihen gesehen; nur denen / ist dort Leben, den andern gehort alles Ubel.
I

“©

Vgl. Walter Burkert: Homo necans. Interpretationen altgriechischer Opferriten und My-
then, Berlin/New York 1972, 283-292.

6 Durch diesen auf Karl Meuli zuriickgehenden, zunichst die sogenannten Buphonien in-
terpretierenden Terminus charakterisiert Walter Burkert die ,,altgriechischen Opferriten®
insgesamt: Burkert, ebd., passim (s. Register unter ,,Unschuldskomodie®).

'7 Der (irrtiimlich?) als augustinisch geltende Spruch ,inter faeces et urinam nascimur®

Holderlin-Jabrbuch 39, 2014-2015



Hoélderlins Blumenkatalog 273

In der Tat wird auch in unserm Text den katalogisierten Blumen (nachdem
optische Angaben spirlich und unspektakulidr vorkommen) eine haupt-
sachlich olfaktorische Wirkung zugesprochen:

Wie wenn es riechet, statt Musik
Des Eingangs,

Was im Ritual sonst durch die Eingangsmusik (gab es zu Holderlins Zeiten
eine besondere Hochzeitsmusik-Form?*®) bewirkt werden soll, geschieht
hier durch den Blumenkranz, aber auf olfaktorischem Wege: Eine dem
Skopus des Rituals angemessene Stimmung soll erweckt werden.

Obwohl das Wort ,riechen‘ im mundartlichen Gebrauch ohne weiteres
die Bedeutung ,einen Geruch von sich geben‘ haben kann," ist seine Ver-
wendung hier doch tiberraschend und in gewissem Sinne erwartungsfrus-
trierend. Man erwartete wohl ,Wie wenn es duftet ...“. Da fiir Blumen
stets Wohlgeruch impliziert ist, ware eine solche Fortsetzung freilich auch
wenig Spannung auslosend. Anders hingegen ,,Wie wenn es riechet ...“.
Das Wort ,riechen® (in der ,objektiven‘ Bedeutung von ,einen Geruch von
sich geben®) ist jedoch hinsichtlich einer Wertung neutral und gerade des-
halb braucht sein Substantiv ,Geruch® bei positivem Gebrauch auch (im
Gegensatz zu ,Duft®) ein Prifix ,Wohl‘, um richtig eingeordnet werden zu
konnen.

Das Wort ,riechen® in unserem Text ist ein hapax legémenon in Holder-
lins nach 1800 entstandenem Werk. ,Geruch® kommt in diesem Zeitraum
insgesamt viermal vor, aber immer nur im Kompositum ,, Wohlgeruch*,
einmal in ,,Citronengeruch“.*

bezieht sich zwar auf den Geburtsvorgang, wire aber auch auf den Zeugungsvorgang
anzuwenden.

'8 So, wie heute weltweit Felix Mendelssohn Bartholdys Hochzeitsmarsch zum Ritual der
Hochzeit gehort. Oder gab es gar einen populiren Vorldufer von Mendelssohns ,Hit‘?

9 Vgl. Schwibisches Handworterbuch nach der Grundlage des ,Schwibischen Worter-
buchs‘ von Hermann Fischer und Wilhelm Pfleiderer bearbeitet von Hermann Fischer und
Hermann Taigel, Tibingen 1986, 331, s.v. rieche: ,,einen Geruch von sich geben®.

2% Vgl. Bernhard Boschenstein: Konkordanz zu Holderlins Gedichten nach 1800. Auf Grund
des zweiten Bandes der GrofSen Stuttgarter Ausgabe, Gottingen 1964, s.v.
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»Wie wenn es riechet ...“, dieser Versbeginn erhoht die Spannung also
deutlich, gerade wegen der vorldufigen Offenheit der Bewertung des Sach-
verhalts, um den es geht. Aber diese Unbestimmtheit liegt ja schon in der
Anfangskonjunktion ,,Wie wenn®, die oft auf einen imaginierten Sachver-
halt hinauslauft.

Darum erfolgt nun eine Prazisierung, der das nichste Sinnscharnier zu
dienen scheint: ,dort, wo“. ,Dort, wo* ist eine beliebte Eroffnung einer
Inszenierung.*’

Als erstes betritt die Szene ein Paar: ,die Liebenden‘. Doch zunichst ist
die Grammatik des Satzes zu klaren. Was ist das Objekt des Vergessens?
Wie haufig im Spatwerk®* regiert das Verb ,,vergessen® hier den Genitiv.
Die Liebenden sollen also ,,boser Gedanken® vergessen. Und sie sollen
das, um — wie erginzt werden kann — ,, Verhaltnisse einzugehen®. Was liegt
nidher in diesem Zusammenhang einer zeremoniellen Handlung als daran
zu denken, dass hier die Verbindung der Liebenden zu ,festen‘, ,geordne-
ten‘ ,,Verhaltnisse[n]“ gemacht werden soll, also zur Ehe?

Aber: um diesen Bund eingehen zu kénnen, miissen die ,,Liebende[n]*
»boser Gedanken“ vergessen. Soll diese Aussage nicht vollig unbestimmt
und unkonkret bleiben, so muss hier ein imaginires Szenario angenom-
men werden, das das mogliche Auftreten ,,boser Gedanken® erkliren
kann. Man mag hier an Ehehindernisse welcher Art auch immer denken
oder an heimliche unlautere Absichten in Bezug auf das Eheversprechen.*?
Oder es mag schon vor dem Eingang der Ehe Streit oder Auseinanderset-
zungen gegeben haben, die nun vergessen sein sollen.

21 Berithmt ist die Stelle in der ersten Strophe von Andenken: ,Dort, wo am scharfen Ufer /

Hingehet der Steg ...“ (MA 1, 473).

Vgl. z.B. Thrianen, v. 1-2 (ebd., 441); Der Wanderer (2. Fass.), v. 107 (ebd., 308); Versih-

nender ... v. 75 (ebd., 358); Homburger Folioheft Wenn aber die Himmlischen ..., v. 15

(ebd., 399).

23 Das Entstehen solcher ,,boser Gedanken® soll verhindert werden durch die bekannte For-
mel aus der EheschliefSungs-Agende, die ich hier aus der wiirttembergischen Kirchenord-
nung von 1559 zitiere: ,,und hat jemands darein zlisprechen / der thue es bey zeit / oder

22

schweig darnach unnd enthalt sich etwas zii verhinderung darwider fiirzinemen* (,, Wie
man Verlobt Eeletit verkiindigen soll*).
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4.

Nach der nicht von vornherein zu diskreditierenden Bemerkung von Hol-
derlins spaterem Hauswirt Ernst Zimmer legt es sich nahe, an Ereignisse
zu denken, die in den Jahren 1803-1804 in Niirtingen stattgefunden haben
mussen und iiber die wir nur sehr liickenhaft und andeutungsweise unter-
richtet sind. Zimmer schreibt in einem ernsthafte Auswertung zulassenden
Brief an einen Ungenannten im Jahr 1835:

Holderlin ging durch wiederiges Geschiik zu Grunde, hitt er sich verheurathen
konnen wo Thm die Natur zu gerufen hat, so wire daf$ schrockliche Ungliik bei
ihm nicht erfolgt. [...] ich habe so weitldufig gehort daf$ sein Bruder Holderlins

Gelibte geheuerathet hat. Glaube aber dafS es erst geschehen ist, als mann sah

dafd Holderlin verloren war.**

Die gleiche Nachricht liegt der Aussage in Wilhelm Waiblingers Friedrich
Holderlin’s Leben, Dichtung und Wabnsinn zugrunde. Dort heifSt es tiber
seinen Aufenthalt in Nirtingen nach der Riickkehr aus Bordeaux:

Abermals, aber nun zum leztenmale, sollte sein fiir die Liebe so offenes ungliick-
liches Herz entziindet werden. Allein man war genothigt, ihm den Gegenstand

seiner Neigung und Verehrung zu entreifSen, und ein ihm sehr naher Blutsver-

wandter heurathete das Frauenzimmer.*’

Diese Nachrichten wurden lange Zeit nicht beachtet, weil sie der ha-
giographischen Diotima-Susette-Gontard-Legende widersprachen. Adolf
Beck hat anldsslich der Publizierung eines Freundschaftsbands, auf dem
die Namen ,,Henriette Holderlin, Eberhardine Blost, Henriette Braunlin,
Friedrich Holderlin, Louis Blost und Carl Gock® mit dem Zusatz ,,Ewige
Freundschaft“ gedruckt sind, einen Zusammenhang hergestellt zu den
zitierten Aussagen Zimmers und Waiblingers: ,,Einige Bedeutung diirfte
diesem Dokument zuwachsen im Zusammenhang mit der Behauptung
Waiblingers und Zimmers, Holderlin habe die junge Base seiner Mutter
Marie Eberhardine Blost geliebt.“**

24 FHA 9, 327f..

%5 Ebd., 305.
26 StA VIII, to.

Hélderlin-Jabrbuch 39, 2014-2015



276 Michael Franz

Dennoch tendierte Beck noch bis zuletzt dazu, das Band in die frithere
der beiden moglichen Zeiten gemeinsamer Anwesenheit der Holderlin-
Gock-Geschwister und ihrer Blost’schen Verwandten in Nirtingen zu
datieren, also ins Jahr 1792. Die spatere Datierung (zwischen 1802 und
1804) schien ihm ,,zwar moglich, fur Holderlin selbst, den Holderlin nach
Diotimas Tod, jedoch psychologisch unwahrscheinlich.“*” Eines leisen
Verdachts in Bezug auf die Hochzeit von Holderlins (Halb-)Bruder Gock
mit Eberhardine Blost konnte er sich trotzdem nicht erwehren:

Ein etwas merkwiirdiges Licht fallt allerdings auf die EheschliefSung Carl Goks
durch die Tatsache, daf§ diese Hochzeit nicht in Niirtingen, sondern in Adelsho-
fen stattfand, obwohl dort nicht einmal die Familie Blost lebte.*®

Dieser Verdacht ist freilich durch die Nachforschungen von Priscilla Hay-
den-Roy aus dem Weg geraumt. Sie fand heraus, dass die Gock-Blost’sche
Hochzeit aller Wahrscheinlichkeit nach in der Kirche von Adelshofen
stattfand, weil deren Pfarrer seit 18or Holderlins Kommilitone Carl
Christoph Friedrich Gentner (* 1767) war, der eine Schwester der Eber-
hardine Blost geheiratet hatte und seine Schwigerin nach dem Tod der El-
tern der Geschwister (Vater 1798 1; Mutter 1802 1) bei sich aufgenommen
haben diirfte.* Traditionellerweise findet die Hochzeit im kostenbewuss-
ten Wirttemberg bei den Eltern oder (falls diese nicht mehr leben) den
Verwandten der Braut statt. Somit hitte es mit dem Ort der Trauung also
durchaus seine Richtigkeit.

Aber in Bezug auf den Termin dieser Hochzeit hat sich doch noch ein
Rest des von Beck wahrgenommenen ,,merkwiirdige[n] Licht[s]“ gehal-
ten, und zwar durch Forschungen Volker Schifers. Er hat bereits 1989
darauf hingewiesen, dass es bei der vorgeschriebenen ,Proklamation‘ der
Brautleute Gock-Blost Sonderbarkeiten gab.?* Normalerweise wurde das

27 Ebd.

8 Ebd.

29 Vgl. Priscilla Hayden-Roy: ,,Sparta et Martha“. Pfarramt und Heirat in der Lebenspla-
nung Hoélderlins und in seinem Umfeld, (Tibinger Bausteine zur Landesgeschichte 17)
Ostfildern 2011, 292-297.

3° Volker Schifer: Vom ,, Fakelnschimmer ... auf des Theuren Sarg® bis zu ,,Seiner Heiligkeit
Herrn Teuffel“. Uberlieferungssplitter zu Friedrich Hoélderlin. In: HJb 26, 1988-1989,
401-432; 406, Anm. 22.
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Aufgebot fiir ein heiratswilliges Brautpaar an drei aufeinander folgenden
Sonntagen vor dem Trauungstermin im Gottesdienst der (beiden) Heimat-
gemeinde(n) der Brautleute verlesen. Das lasst sich im Fall der Verlobten
Gock und Blost fiir Nurtingen nachweisen.’' Allerdings folgte die Trau-
ung nicht wie ublich in der Woche nach dem dritten Aufgebot, sondern
erst dreieinhalb Monate spater. Im Jahr 1804 wiren — wegen des frithen
Beginns der Fastenzeit am Mittwoch, dem 15. Februar — noch der Mon-
tag, 13. Februar, oder, da Hochzeiten iiblicherweise am Dienstag oder
Donnerstag stattfanden, der Dienstag, der 14. Februar, moglich gewesen.
Aber anstelle dieses sich anbietenden Termins wurde die Hochzeit auf Mai
verschoben.

Dieser grofSe zeitliche Abstand konnte auf Schwierigkeiten deuten, die
der Hochzeit Gocks mit Eberhardine Blost im Weg standen. Vor diesem
Hintergrund erhalten die Nachrichten, die Zimmer (und der gewiss von
ihm abhingige Waiblinger) verbreitet hat, durchaus einen gewissen Zu-
wachs an Glaubwiirdigkeit. Die — vom wiirttembergischen Ehegesetz nicht
gutgeheiflene — Verzogerung der Trauung nach der Proklamation, auch
wenn sie ,teilweise durch die mit dem Kirchenjahr verbundene Regelung
der ,geschlossenen Zeiten® [zu] erklaren“ wire,’* ist jedenfalls merkwiir-
dig, so als ob die Brautleute sich die Verse aus Holderlins Elegie Stutgard
(1801) allzu wortlich zu Herzen genommen hatten:

willst du
Freien, habe Gedult, Freier begliiket der Mai.?’

Wie dem auch sei, zwischen den Briidern Karl Gock und Friedrich Holder-

3T Und zwar am 29. Januar, am 5. und am 12. Februar, dem Sonntag Estomihi, laut Schifer
(ebd.), 279, Anm. 23.

32 Vgl. die Argumentation von Priscilla Hayden-Roy (Anm. 29), 293 f.

33 FHA 6, 191; Friedrich Beifsner bemerkt in seiner Erlduterung zur Stelle: ,,Dieser sprich-
wortlich klingende Satz griindet sich auf keine volksmifige Uberlieferung. Vielmehr gilt
der Mai in allen Gegenden als unschicklich und wenig gliickbringend fiir die Heirat*
(StA 11, 589). Unter Hinweis auf die einschligige Literatur (Handworterbuch des deut-
schen Aberglaubens, Bd. IV, Berlin und Leipzig 1931/1932, Sp. 165f., und Hermann
Fischer: Schwibisches Worterbuch, Bd. 4, 1395) bringt er Beispiele volkstiimlicher Pro-
verbien: ,,Zwischen Ostern und Pfingsten heiraten die Unseligen® und ,,Im Maien gehen
Huren und Buben zur Kirchen*.
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lin mag es durchaus ,,bose[] Gedanken® gegeben haben. Zur Erklarung
der 14 Wochen zwischen Proklamation und Trauung lassen sich verschie-
dene Hypothesen bilden. Die eine ist die drastischere und dramatischere:
sie geht davon aus, dass die schon im Januar 1804 von Holderlin schwan-
gere Braut in diesen Monaten zwischen Februar und Mai an unbekanntem
Ort eines Kindes entbunden worden ist, das dann auf irgendeinem Wege
verschwunden ist.’* Weniger drastisch und ndher an den Elementen der
Zimmer’schen Nachricht wire die Annahme, dass Holderlin, der vielleicht
dltere Rechte gegeniiber Eberhardine Blost zu haben glaubte,’® gegen
die Hochzeitsplane seines Bruders Einspruch erhoben hat, der dann zur
Verzogerung der Trauung gefuhrt hat. Eine dritte Variante wirde vor-
aussetzen, dass die Familie Holderlin (also vor allem Holderlins Mutter
und Schwester) sich den prasumtiven Plinen Holderlins, eine Ehe mit
Eberhardine Blost einzugehen, wenn er das Bibliothekarsamt in Hom-
burg angetreten haben wiirde, energisch widersetzte, nicht zuletzt aus
finanziellen Erwdgungen, denn die beiden Witwen glaubten sich auf die
Revenuen des Hélderlin’schen Erbes insgesamt angewiesen.’* Schon im
Juli 1803 hatte Holderlin seiner Mutter gegentber von einem ,,schonen
zu hoffenden Gehalt[]“ gesprochen®” und wenn im Laufe dieses Sommers
dann die Beziehungen zu Eberhardine Blost enger geworden sein sollten,
glaubten die beiden ,,benglichen Frauenzimer® — so die Selbsteinschiatzung
von Frau Gock?® — wohl auch damit rechnen zu miissen, dass sich mit der
Aussicht auf das Amt auch der Wunsch nach einer ehelich verbundenen

34 Diese Hypothese ist schon vor 2005 von Volker Schifer gespriachsweise fiir denkbar
gehalten worden. (Das Kind lief§ sich jedoch, trotz eingehender Nachforschungen von
Schifer und Priscilla Hayden-Roy, nirgends finden, worauf diese Hypothese aufgegeben
werden musste.)

Dieser Auffassung ist D. E. Sattler. Seine Annahme einer ,engeren Liebesbeziechung®
zwischen Holderlin und Eberhardine Blost, die bis in den Juni 1800 zuriickreiche (vgl.
FHA 20, 217), ist von Priscilla Hayden-Roy (Anm. 29), 312-316, blindig widerlegt wor-

3

<

den. Damit wird jedoch nicht ausgeschlossen, dass es zwischen Holderlin und Eberhardi-
ne Blost im Niirtinger Sommer 1803 zu einem niheren Kennenlernen gekommen ist.
3¢ Diese Hypothese wird von Priscilla Hayden-Roy erwogen (Anm. 29), 306 f. Allerdings hat
die Autorin nachgewiesen, dass der lange Zeitraum zwischen Proklamation und Schlie-
Bung der Ehe in diesem speziellen Jahr durch den Fall der Oster-Feiertage und die damit
verbundenen ,,geschlossenen Zeiten“ mit bedingt war.
37 StA VII 2, 259.

38 Ebd., 242.
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hilfreichen Partnerin einstellen wirde. Dem wire durch eine ,EntreifSung*
der Geliebten und ihre Vergabe an den jiingeren Bruder ein Riegel vorge-
schoben worden.

Die Annahme eines solchen Szenarios wie im Hause der Kammerritin
Gock, das dem in unserem Text evozierten Hochzeits-Ritual einen kon-
kreten Hintergrund geben konnte, dient freilich nicht einer ausschliefSlich
biographischen Deutung des Notats. Denn schliefSlich steht der Text selbst
einer solchen Deutung im Wege, indem er die Anrede ,,mein Sohn“ ein-
flicht. Sie dient ja dazu, dem Sprechenden die distanzierte Position des
unbeteiligten Weisen im Ton eines Lehrgedichts oder etwa der Spriiche
Salomos zu verleihen. Damit wird zugleich jedoch die Plausibilitit ver-
starkt, dass es bei der weisheitlichen Pardnese vorrangig um das Problem
der (vor-ehelichen) Sexualitat geht, wie Holderlin seit seiner Arbeit am
Magisterspecimen tber Hesiod und Salomo weif3.*” Entsprechend lasst er
auch den von dem Weisen Chiron erzogenen Jason sich dessen rithmen,
dass er im Hause des Kentauren kein ,,schmuziges“ Wort gesagt habe,
was bekanntlich auf eine irrtiimliche Ubersetzung des griechischen Texts
zuriickgeht.*°

Es wird nun doch deutlicher, dass es in dem von einem Blumenkatalog
eingeleiteten Textsegment auch um die zum Problem gewordene Sexualitit
geht.*' Das Thema wird selbst noch in zwei sprachlichen Wendungen des
Textes, deren proximale Bedeutung keinen Bezug auf Sexuelles zu haben
scheint, als mitschwingender Oberton horbar: ,,Musik des Eingangs“ —
»einzugehen Verhiltnisse“, zweimal das Wort ,eingehen®, das der Leser
der Luther-Bibel aus der Uberschrift des berithmten Buf$psalms 51 kennt.**

39 ,Meide die Dirne“ lautet Holderlins Zusammenfassung des einen von insgesamt zwei
Sdtzen, in denen er die Salomonische ,,Sittenlehre“ zusammengefasst sieht: MA 11, 29.

4° Vgl. M. E.: Die Schule und die Welt. Studien zu Hélderlins Pindarfragment ,Untreue der
Weisheit*. In: Jenseits des Idealismus. Holderlins letzte Homburger Jahre, hrsg. von Chris-
toph Jamme und Otto Poggeler, Bonn 1988, 139-144; 144 f.

4% Dieser Zusammenhang liegt auch der sonst unverstindlichen Bemerkung Zimmers in ei-
nem Brief an Holderlins Mutter zugrunde: ,,... auch der eigene Geruch der besonders des
Morgens in seinem Zimmer so auffallend war hat sich verlohren. (StA VII 2, 423).

4* Vgl. Ps 51, 2: ,Da der Prophet Nathan zu ihm kam, als er [sc. David] war zu Bath-Seba
eingegangen®; vgl. auch Gen 6, 4; 19, 31; 29, 30; 38, 2 u.0.
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5.

Nachdem im Werk Holderlins vor 1800 die fleischliche Liebe kaum ein-
mal zum Thema geworden ist, scheint sie in unserem Notat zum Greifen,
nein, zum Riechen nahe, aber dennoch bleibt die Sprache zart, aber nicht
zartelnd, und zuriickhaltend, aber nicht verschimt. Dies ist ein neues
Thema und ein neuer Ton in Holderlins Werk; wir finden dieses Thema
und diesen Ton erst in den Aufzeichnungen des Homburger Foliohefts und
vielleicht auch gleichzeitigen Handschriften. Besonders nahe verwandt
erscheint der Text auf Seite 9o, der mit den Worten beginnt:

Auf falbem Laube rubet

Die Traube, des Weines Hoffnung, also rubet auf der Wange
Der Schatten von dem goldenen Schmuk, der hangt

Am Obre der Jungfrau (Homburger Folioheft, 90)

Dieses Bild erinnert an die Szenerie, die der Entwurf auf der unteren Hilfte
derselben Seite, auf der rechts oben der Blumenkatalog entworfen wird,
entwickelt:

Wenn nemlich der Rebe Saft,

Das milde Gewiichs suchet Schatten

Und die Traube wiichset unter dem kiihlen

Gewolbe der Blitter,

Den Mdnnern eine Stirke,

Wobhl aber duftend den Jungfraun, [...] (Homburger Folioheft, 69)

Ein motivischer Zusammenhang besteht auch zu dem Notat auf einem
Entwurf von Am Quell der Donau, wo es — ohne Zusammenhang mit
dem mit andrer Feder dartuber reingeschriebenen Teil von Am Quell der
Donau — in anderer Tinte und abgehoben vom zuvor geschriebenen Sei-
tenkontext heifst:

Wenn iiber dem Weinberg es flammt
Und schwarz wie Kohlen

Aussiebet um die Zeit

Des Herbstes der Weinberg, weil
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Die Rohren des Lebens feuriger athmen
In den Schatten des Weinstoks. Aber
Schon ists, die Seele

Zu entfalten und das kurze Le[ben]®

Das Motiv der Schatten brauchenden Rebe ist nicht blof§ eines der vege-
tativen und vegetablen Umwelt, sondern eines, das den animalischen Teil
der menschlichen Seele betrifft, von dem eben nicht nur das Gesetz der
Schonung der Ressourcen empfiehlt, einen mifSsigen Gebrauch zu machen,
sondern fiir den gilt, was der letzte der drei Weinberg-Texte vor einem
kurzen Anklang an weinselige Rede vom ,kurze[n] Leben® reklamiert:
die Seele gilt es nicht nur ,zusammen|[zu|lnehmen, wie in Mnemosyne*,
sondern auch ,,Zu entfalten®.

Die Metaphorik der zunichst geschonten und geschiitzten Traube, die
zuerst nur fur die Hoffnung auf Wein steht, der aber nicht ohne Girungs-
prozess (also einen Dekompositionsvorgang) entstehen kann, ist gesaumt
von derb-dionysischen Anspielungen auf die korperliche Form der Wein-
traube, die nach Sattler sogar die Form des Notats ,, Wenn nemlich der
Rebe Saft ...« beeinflusst haben soll.** Jedenfalls diirfte Holderlin der gan-
gigen Anakreontik kaum einmal niher gekommen sein als hier in diesen
Notaten, ohne dabei jedoch auch nur im entferntesten die Bonhommie
einerseits und Porzellanartigkeit andererseits dieser Themendichtung zu-
mindest in ihrer deutschen Variante zu teilen, die er vielmehr auf lakoni-
sche Weise implizit zurechtweist, durch eine nicht gekiinstelte Schlichtheit
des Ausdrucks bei der Andeutung der ,Tatsachen des Lebens".

Den ,Tatsachen des Lebens stehen jedoch ,Tatsachen des menschlichen
Zusammenlebens® gegentiber und darum ist die Institution der Ehe ein-
gerichtet worden. Damit sind wir wieder zuriick beim Thema unseres
Blumenkranzes, bzw. zur Thematik der Einleitung in die Zeremonie der

43 FHA 7, 138f. und 8, 7015 vgl. StA I, 330.
44 MAT, 435 (vv. 50f.)
45 Vgl. FHA 8, 775, wo von dem , traubenférmigen Segment[ ] die Rede ist.
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Trauung und den bosen Gedanken, die dabei im Raume stehen, aber ver-
gessen werden sollen.

Und zugleich bei der seltsamen Bemerkung, die auf das Weintrauben-
gleichnis von Auf falbem Laube ... folgt, und die in der immer seltener
werdenden Ich-Form die Uberlegung enthilt:

Und ledig soll ich bleiben

Leicht fanget aber sich

In der Kette, die

Es abgerissen, das Kdlblein. (Homburger Folioheft, 9o)

Wir miissen es offen lassen, auf wen das ,ich“ der ersten Strophenzeile
Bezug nimmt, auch wenn es nahe liegen wiirde, hier auf den abgenotig-
ten Verzicht auf Eberhardine Blost (den wir ja nur erschlieffen konnen,
wenn auch mit guten Grinden, die in der Glaubwiirdigkeit Zimmers und
vielleicht doch auch in der aktenkundig gewordenen, jedenfalls unge-
wohnlichen dreimonatigen Unterbrechung des EheschliefSungsprozesses
liegen) zu verweisen und damit einen direkten biographischen Bezug
anzunehmen. Aber dieses Ereignis, wenn es denn zu Recht extrapoliert
wurde, kann ja nur den Anlass geboten haben, diesen ,Stoff¢ auf eine Art
und Weise zu behandeln, die jenseits von artistischen ,Verfahrungsweisen®
sich auf die Sache selbst bezieht.

Die auf die Feststellung (,ledig soll ich bleiben®) folgende Reflexion
formuliert etwas, was man die ,,Dialektik der Befreiung® nennen konnte.
Die Trummer, die der gewaltsame Befreiungsversuch hinterlasst, erweisen
sich als Hindernisse auf dem Weg in die Freiheit. Die zerbrochene Ket-
te wird zur Fuffangel. Wem diese Reflexion gilt, das muss ebenso offen
bleiben wie die Frage, ob sie als Warnung fur die Zukunft oder als Kom-
mentar zu schon Geschehenem verstanden werden muss. Die formulierte
Dialektik der Befreiung gilt sicher auch fiir die sogenannte ,sexuelle Be-
freiung“, die zu einem das 20. Jahrhundert beherrschenden Thema wurde.
Diese traurige Dialektik wurde aber von einem mafSgeblichen Denker der
Sexualitdt im 20. Jahrhundert erst wiederentdeckt, als es fiir ihn person-
lich, Michel Foucault, zu spit war, um einer Revision der nicht nur von
ihm selbst vertretenen Theorien der Unterdrickung (des UnbewufSten bei
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Freud; der Arbeiterklasse bei Marx; der Sexualitit bei Marcuse) noch
wirklich ernsthafte Arbeit widmen zu kénnen.**

Ein letztes Textbruchstiick konnte in den hier umschriebenen Motiv-
Zusammenhang gehoren. Auf der Seite 76 des Homburger Foliohefts steht
die tiber drei Zeilen verteilte, in keinem erkennbaren Zusammenhang mit
den umliegenden, zuvor geschriebenen Texten stehende Notiz:

Beim Hochzeit
reigen und Wan-
derstraus.*’

Die Worte sind mit einer in der Spitze schon gespaltenen Feder und brau-
ner Tinte geschrieben, die auffillige Ahnlichkeit aufweisen zu Feder und
Tinte des Blumenkatalogs auf S. 69. Sie konnten tatsichlich in einem en-
gen zeitlichen Zusammenhang zu einander stehen, in einer ,session etwa
geschrieben sein.

Inhaltlich konnten sie auf die anndhernde Gleichzeitigkeit der Hochzeit
des Bruders und des Abschieds des Dichters von seinen Verwandten in
Wiirttemberg deuten. Die Gock’sche Hochzeit fand am 28. Mai in Adels-
hofen statt, Holderlins Abreise von Nurtingen nach Homburg am 12. oder
13. Juni 1804. Auf des einen Hochzeitsreigen folgt des andern Wander-
straufs. Oder, um mit dem Schluss von Holderlins Landauer-Gedicht zu
enden:

Das Fest verhallt, und jedes gehet morgen
Auf schmaler Erde seinen Gang.**

4% Vgl. Michel Foucault: Sexualitit und Wahrheit. Erster Band: Der Wille zum Wissen. Uber-
setzt von Ulrich Raulff und Walter Seitter, Frankfurt a. M. 1977, Vorwort zur deutschen
Ausgabe, 8, und s. vor allem den letzten Satz des Buchs: ,,Ironie dieses Dispositivs [sc. der
Sexualitit]: es macht uns glauben, daf$ es darin um unsere ,Befreiung‘ geht“ (190).

47 Zu den verschiedenen Bedeutungen des Ausdrucks ,, Wanderstrauf3“ vgl. Anke Bennholdt-
Thomsen und Alfredo Guzzoni: Marginalien zu Holderlins Werk, Wirzburg 2010, 63-78.

48 MAT, 328.
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Zur Wiederentdeckung der verschollen geglaubten
Holderlin-Handschrift Der Friihling.

Eines von Holderlins Turmgedichten, Der Friibling. (Wenn neu das
Licht ...), wurde vor kurzem wiederentdeckt. Der Katalog der Holderlin-
Handschriften (1961) vermerkt, das Autograph sei bis zum Zweiten Welt-
krieg im Besitz des Deutschen Singermuseums Niirnberg gewesen.' Im
Krieg wurde das Museum zerstort, seine Autographensammlung konnte
zunichst nicht mehr aufgefunden werden. Wohin sie ausgelagert wurde
und welchen Weg sie nahm, bis sie 1962 dem Stadtarchiv Essen zur Aufbe-
wahrung anvertraut wurde, ist heute nicht ohne Weiteres rekonstruierbar.
1997 wurde sie von dem Wiirzburger Musikpadagogen Friedhelm Brus-
niak zuriick in den Gewahrsam des heute in Feuchtwangen befindlichen,
von der Stiftung Dokumentations- und Forschungszentrum des Deut-
schen Chorwesens getragenen Sangermuseums geholt.

Mit etwa 3 ooo Autographen, Erst- und Frithdrucken ist nur etwa ein
Zehntel der Sammlung erhalten geblieben.* Fokke Pollmann, zweiter stell-
vertretender Prasident des Deutschen Siangerbundes, verzeichnete Anfang
der 1960er Jahre die Handschrift Der Friihling. (Signatur: DSA 18 675),
die mit Holderlins in seinen letzten Jahren haufig verwendetem Pseudo-
nym ,Scardanelli“ unterschrieben ist, irrtimlicherweise unter ,,Danelli®.
Selbst bei Durchsicht des Autographenverzeichnisses wire die Handschrift
nicht umstandslos Holderlin zuzuordnen gewesen. Die Holderlin-For-
schung hatte indes hier gar nicht recherchiert.

Wahrend Friedrich BeifSner die Handschrift bei seiner Edition noch
vorlag,’ verwendet die Frankfurter Holderlin-Ausgabe fiir ihre Text-

t Vgl. Katalog der Holderlin-Handschriften. Auf Grund der Vorarbeiten von Irene Kosch-

lig-Wiem bearbeitet von Johanne Autenrieth und Alfred Kelletat, Stuttgart 1961, 144.

Darunter Handschriften von Felix Mendelssohn Bartholdy, Franz Liszt, Richard Strauss,

Friedrich Gottlieb Klopstock, Friedrich Schiller und E. T. A. Hoffmann.

3 Vgl. Holderlin. Simtliche Werke. Stuttgarter Ausgabe [StA], hrsg. von Friedrich BeifSner,
Adolf Beck und Ute Oelmann, 8 in 15 Bdn., Stuttgart 1943-1985; hier StA I 2, 918.
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Abbildung: Stiftung Dokumentations- und Forschungszentrum des Deutschen
Chorwesens, Sign. A 1-18 675, Sammlung DSM
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konstitution die Abschrift von Christoph Theodor Schwab* und erwihnt
das Autograph nicht. Ein Faksimile-Abdruck der Handschrift wurde erst-
mals in einem Autographen-Auktionskatalog von 1922 veroffentlicht,’ ein
weiterer — im Zusammenhang mit einem Artikel von Wilhelm Hoffmann
uber ihren Erwerb — in der Deutschen Singerbundes-Zeitung von 1943

(35. Jahrgang).

Friedhelm Brusniak hat in den Katalogunterlagen des Deutschen Sin-
germuseums Niirnberg die richtige Unterzeichnung ,,Scardanelli“ erkannt
und damit die Handschrift dem Korpus der existierenden Holderlin-Auto-
graphen wieder zuriickgewonnen.*

4 Vgl. Friedrich Holderlin. Samtliche Werke, Frankfurter Ausgabe [FHA], hrsg. von D. E.
Sattler, 20 Bde. und 3 Supplemente, Frankfurt a. M./Basel 1975-2008; hier FHA 9, 173 f.
5 Auktionskatalog LXXV, Karl Ernst Henrici, Berlin 13.-15. Mirz 1922, Nr. 493 (S. 71).
Vgl. StA 11 2, 918. Der Katalog wurde von der Universititsbibliothek Heidelberg faksimi-
liert und ist digital verfiigbar unter: http://digi.ub.uni-heidelberg.de/diglit/henricitg22_
03_13/0085 [15. 4. 2015].
Vgl. den Hinweis auf das Autograph im ersten Band einer nun anlaufenden Reihe von
Veroffentlichungen Aus der Autographensammlung des Deutschen Singermuseums
Niirnberg: Friedhelm Brusniak (Hrsg.): Felix Mendelssohn Bartholdys Vertonung des
Riickert-Gedichtes ,Ersatz fiir Unbestand‘ im ,Deutschen Musenalmanach® von 1840.
Kommentierte Faksimile-Ausgabe Bestand A1, Sign. DSM 18340 (Veroffentlichungen
der Stiftung Dokumentations- und Forschungszentrum des Deutschen Chorwesens. Rei-
he 1: Aus der Autographensammlung des Deutschen Sdngermuseums Nirnberg, Bd. 1),
Wirzburg 2012, 8, Anm. 3.
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Yvonne Wiibben: Verriickte Sprache. Psychiater und Dichter in der
Anstalt des 19. Jabrbunderts, Konstanz University Press, 2012

Worum geht es in ,Verriickte Sprache‘? Yvonne Wiibben taucht ein in die
Psychiatriegeschichte des 19. und frithen 20. Jahrhunderts Deutschlands
und der Schweiz. Die daraus hervorgegangenen Lehrgebaude haben bis
heute erheblichen Einfluss auf die internationale Klassifikation der schwe-
ren psychischen Krankheiten. Bei ihrer Untersuchung zur verrickten Spra-
che stofSt die Autorin auf Beispiele psychiatrischer Textanalysen, in denen
die Nervenarzte jener Zeit, die haufig auch Hirnpathologen waren (,,Vom
Hirnschnitt zur Hirnschrift ...“, S. 174), versuchten, aus der Schrift und
den Schriften sowohl ihrer Patienten als auch bekannter Dichter diagnos-
tische Schliisse zu ziehen. Im Fokus der Arbeit stehen die Nervenarzte
Ewald Hecker, Karl Ludwig Kahlbaum, Paul Maobius, Robert Gaupp,
Emil Kraepelin, Eugen Bleuler und Wilhelm Lange. Die Entwicklung des
Konzepts der Dementia praecox, zu der auch der sogenannte Sprachzerfall
zihlt, tiber viele, immer umfangreichere Ausgaben des beriihmten Lehr-
buchs von Kraepelin wird sichtbar. Gleichzeitig macht Wubben deutlich,
dass es in der Geschichte der deutschsprachigen Psychiatrie nie nur ein-
gleisig voranging. So stellt sie die produktive Konkurrenz zwischen Eugen
Bleuler und Emil Kraepelin dar, welche weiter lebt in den unterschiedli-
chen Schulen der Psychiatrie, veranschaulicht anhand von Diagnostik-
Beispielen und bezogen auf die unterschiedlichen Arbeitsstile der beiden
Forscher: Zihlkarte (Kraepelins Versuch der empirisch statistischen Auf-
bereitung der Erscheinungen des Irreseins) versus Zettelkasten (Bleulers
vielschichtige Sammlung von Notizen und personlichen Assoziationen zu
Einzelfillen) oder auch nomothetische versus idiographische Methode.

Was hat das Buch mit Holderlin zu tun? Dies alles wire fiir Menschen,
die sich fur Friedrich Holderlin interessieren, nicht weiter von Bedeutung,
wenn nicht an mehreren Stellen des Buches der Zugriff von Psychiatern
auf Holderlins Dichtung und ihr Einfluss auf die moderne Philologie
thematisiert wiirde. So wird bereits in der Einleitung die zentrale These
formuliert, dass die Pathographie Holderlins, veroffentlicht 1909 von
Wilhelm Lange (der sich iibrigens erst spiter ,,Lange-Eichbaum* nannte,
was Wibben nicht erwihnt, was aber zu Verwirrung fithren kann), den
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Boden bereitet habe fiir eine Weiterentwicklung der literaturwissenschaft-
lichen Auseinandersetzung mit Holderlins Werken nach 18o00. Sie schreibt
auf S. ro: ,Nur wenig spiter [nach 1900, d. Verf.] wird das Etikett ,De-
mentia praecox‘ auch auf Holderlins Lyrik tibertragen. Die Etikettierung
hat allerdings einen unvorhergesehenen Nebeneffekt: Sie leitet einen Per-
spektivwechsel in der Holderlin-Forschung ein. Denn die Pathographie,
nicht etwa die Philologie, ermittelte einen entscheidenden Bezug zwischen
Holderlins poetologischen Briefen und seinen mittleren Hymnen, der zur
philologischen Erschlieffung von Holderlin als modernem Autor fiihrt.
Zunichst war dessen moderne Lyrik jedoch in den sprachdiagnostischen
Kategorien der Psychiatrie beschreibbar geworden.

Auf Seite 167 kommt sie auf Hoélderlin zuriick: ,,Der genauere Blick
auf den literarischen Text, der Versuch, das kranke Gedicht in den Kate-
gorien der psychiatrischen Sprachdiagnostik zu erfassen, bildet sich spater
vielmehr im Rahmen der Hélderlin-Pathographie aus.“ An der Stelle fallt
vor allem die Bezeichnung ,,das kranke Gedicht* auf, die von der Autorin
hier nicht etwa so zitiert wird nach Psychiatern jener Zeit, sondern wohl
so gemeint ist. Aber, was soll ein krankes Gedicht sein? Ab Seite 203 geht
sie ausfuhrlich darauf ein, dass Holderlin den Psychiatern Kraepelin,
Gaupp und Lange als geradezu prototypisches Beispiel von Schizophasie
im Rahmen einer Dementia praecox erschien. Es ist bekannt, dass Lange,
angeregt durch den Tiubinger Germanisten Franz Zinkernagel, auf dessen
ausdriicklichen Wunsch hin, eine Linie quer zur Biographie Holderlins zie-
hen sollte, jenseits derer die Werke die angeblich typischen Zeichen eines
Sprachzerfalls zeigen wiirden und somit nicht mehr fiir die Gesamtausga-
be zu berucksichtigen wiren. Gleichzeitig stellt jedoch Wibben zur Dis-
kussion, dass Norbert von Hellingrath sich zwar sehr kritisch mit Lange
auseinandersetzte, ihm jedoch den entscheidenden Hinweis auf die Nihe
des zweiten Briefes an Bohlendorff zu den ,vaterlindischen Gesingen® zu
verdanken habe und damit auch womoglich den Hinweis auf Pindars ,har-
te Figung® (siehe S. 212 und S. 215).

Zitat Seite 219: ,,Gleichwohl machte Lange-Eichbaum einen entschei-
denden Zusammenhang zwischen den Gedichten und den Ubertragungen,
mit denen sich Hellingrath befasste, iiberhaupt erst sichtbar. Der Zusam-
menhang diirfte fiir Hellingrath wegweisend gewesen sein. Ein wichtiges
Scharnier zwischen den spiten Gedichten und den Pindar-Ubertragungen
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bildet der bislang eher unbeachtete, bereits zitierte zweite Bohlendorff-
Brief, den Holderlin aus Stidfrankreich an seinen Freund sendet, um ihm
eine neue ,Sangart‘ anzukiindigen. Weil er das Material chronologisch or-
ganisierte, hatte Lange-Eichbaum den Brief unmittelbar neben die spaten
Gedichte und die Sophokles-Ubersetzungen gestellt, so dass die Rede von
der ,Sangart® ohne weitere Vermittlungsschritte auf die Gedichte anwend-
bar wurde.“

Im letzten Drittel ihres Buches verlisst Witbben die Kontroverse zwi-
schen von Hellingrath und Lange wieder, um sich der innerpsychiatrischen
Konkurrenz von Kraepelin mit Bleuler um die Deutungshoheit iiber die
Psychosen zu widmen. Sie stellt dar, dass beide in dhnlicher Weise Texte
als quasi unmittelbaren Ausdruck mentaler Zustinde zum Zwecke des
Diagnostizierens heranzogen. Es ist ein beachtliches Verdienst des Buches,
dass die kaum reflektierte Verwendung von Briefen, Gedichten oder nur
miindlich kolportierten und von Arzten transkribierten sprachlichen Au-
fSerungen zu Diagnosezwecken kritisiert wird. Dass allerdings genau diese
Pathologisierung von Schriftsprache historisch entgegen ihrer eigenen
Intention zu einer Einordnung der Werke Holderlins als modern gefiihrt
habe, wie die Autorin schreibt, erscheint mir nicht tiberzeugend dargelegt.
Fur diejenigen, die an der Entwicklung der Psychiatrie in kulturhistori-
scher Perspektive interessiert sind, ist es allemal ein instruktives und gut
lesbares Buch.

Was ergibt sich aus dem Buch fiir den Dialog zwischen Literaturwis-
senschaft und Psychiatrie? Fir die Auseinandersetzung mit Holderlin
bedeutet die auf von Hellingrath abzielende Hypothese eine ziemliche
Provokation, insofern Wiibben sagt, von Hellingrath verdanke seine Zu-
gangsweise zu Holderlin im Wesentlichen Lange, leugne dies aber. Damit
geht die Autorin in eine ganz andere Richtung als etwa Klaus Schonauer
im Rahmen des Buches Holderlin und die Psychiatrie (hrsg. von Uwe
Gonther und Jann E. Schlimme, Psychiatrie Verlag 2010). Sie lasst leider
den dort erreichten Stand der Diskussion unberiicksichtigt. Schonauer
kann zeigen, dass gerade Wilhelm Lange diesen Auftrag so ehrgeizig
ausfihrte, um damit vom Lebenskiinstler und Schriftsteller, der er zuvor
gewesen sei, ins ernste Fach des anerkannten Psychiaters zu wechseln.
Aufserdem stellt Schonauer die indirekte Korrespondenz zwischen Lange
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und von Hellingrath deutlich anders als Wiibben gerade im Hinblick auf
die Pindar-Ubertragungen dar.

In jedem Fall liefert Yvonne Wiibben einen wertvollen Beitrag zur
Diskussion tiber die Zusammenhinge, Gemeinsamkeiten, Widerspriiche
und Parallelen von Psychiatrie und Philologie. Im Hinblick auf Friedrich
Holderlin entsteht die Gefahr einer Repathologisierung, gewissermafSen
durch die Hintertiir der Pathologisierung derjenigen Germanisten, die sich
empathisch mit seinen Werken befassen, wie Norbert von Hellingrath.
Wir kennen ein solches Muster im Umgang mit Holderlin. Es wirkt dann
manchmal so, als miissten alle, die etwas zu Holderlin sagen wollen, erst
einmal klarstellen, dass sie blof§ nicht zu den verriickten Schwirmern ge-
horen, sondern niichterne Wissenschaft betreiben. Diese Distanzierungen
sind aus psychiatrischer Sicht gefahrlich, da sie erstens von einem falschen
Psychose-Bild ausgehen, zweitens ein problematisches Kunstverstandnis
transportieren und drittens Holderlins ritselhafte zweite Lebenshilfte als
etwas rein Negatives betrachten, womit man nicht in Verbindung gebracht
werden mochte. So wird suggeriert, dass die Psychose etwas Eindeutiges
wire (wenn Friedrich Holderlin denn davon betroffen war; was wir nicht
sicher wissen konnen). Dem ist aber nicht so. Es ist weiterhin wissen-
schaftlich alles andere als klar, um welche Art Krankheit es sich bei den
sogenannten Psychosen handelt. Noch wichtiger hervorzuheben ist jedoch
die Nichtzustindigkeit der Psychiatrie zur Erklirung von Kunstwerken
generell und ebenfalls bei Vorliegen von psychischen Krankheiten. Psych-
iater konnen Beitrdge zum Verstindnis von Biografien liefern und somit
auch helfen Werke zu interpretieren. Dennoch bleibt es wichtig zu beto-
nen, dass Kunstwerke keine Symptome sind. Dies nicht zu beachten stellt
geradezu einen Kategorienfehler dar, den Wiitbben an zahlreichen Beispie-
len beschreibt, aber nicht als solchen erkennt (siche oben ,das kranke
Gedicht“). Das vorliegende Buch unterzieht zunichst die Arbeitsweise der
Psychiater einer literaturwissenschaftlichen Kritik, um dann jedoch an-
dererseits bestimmte Vorgehensweisen der Philologie zu psychiatrisieren.
So lauft die Autorin trotz ihrer Doppelqualifikation Gefahr, sich letztlich
doch einseitig in die Traditionslinie der Pathographen einzureihen. Thr
Buch versteht sie offenbar selbst als Rehabilitation fir Wilhelm Lange,
tiber den sie schreibt (S. 163): ,,Seine Holderlin-Pathographie stellt einen
Deutungsansatz fiir die Philologie bereit, der bislang nicht angemessen be-
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riicksichtigt wurde.“ Dabei lasst sich aus dem von ihr zusammengestellten
Material sehr schon erkennen, dass die psychiatrischen Methoden und Be-
griffe auf Konventionen beruhen, die vor dem Bildungshintergrund ihrer
Protagonisten zu verstehen sind und nicht als naturgegebene Tatsachen,
welche objektiv erkannt werden und ihrerseits dann andere kulturelle
Hervorbringungen, wie zum Beispiel Gedichte, erkldren oder gar ,,krank*
schreiben konnten.

Uwe Gonther
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Hans-Henrik Krummacher: Lyra. Studien zur Theorie und Geschichte
der Lyrik vom 16. bis zum 19. Jabhrbundert, Berlin und Boston/Mass.
2013, VI, 571 S.

Mit diesem Buch zieht Hans-Henrik Krummacher (Jahrgang 1931) die
Summe seiner jahrzehntelangen Forschungen auf dem Gebiet der Lyrik
und Lyriktheorie. Dem Band gingen drei thematisch einschlagige Mono-
graphien des Autors voraus: 1. die tiberarbeitete Fassung seiner Dissertati-
on, Das ,als ob‘ in der Lyrik. Erscheinungsformen und Wandlungen einer
Sprachfigur der Metaphorik von der Romantik bis zu Rilke (1965), 2. die
Buchausgabe seiner Habilitationsschrift, Der junge Gryphius und die
Tradition. Studien zu den Perikopensonetten und Passionsliedern (1976),
sowie 3.das schmale Buch Exercitia artis et pietatis. Die geistlichen
Gedichte des Herzogs Anton Ulrich zu Braunschweig-Liineburg (2005).
Krummacher ist Mitherausgeber zweier grofSer, noch nicht abgeschlosse-
ner Editionsprojekte: der historisch-kritischen Gesamtausgabe der Werke
und Briefe Eduard Morikes (seit 1967) und der Werkausgabe von Anton
Ulrich Herzog zu Braunschweig und Liineburg (seit 1982).

Alle diese bisherigen Arbeiten, zu denen auch zahlreiche Aufsitze zah-
len, sollten offenbar — so muss man schlieffen, denn eine konzeptionelle
Einleitung des Bandes fehlt — in einem umfassenden, grundsatzlichen Werk
uber die Lyrik in ihrer Gesamtheit kulminieren; der Titel des Bandes, der
auf das antike Zupfinstrument referiert, welches zur Begleitung einiger
jener Verstexte verwendet wurde, die man heute unter ,Lyrik‘ subsumiert,
fasst diesen Anspruch in einem anschaulichen Bild zusammen.

Statt einer Monographie legt Krummacher mit dem vorliegenden Band
eine Auswahl von 14 Arbeiten zu Themen der Lyrik insbesondere des 17.
und 18. Jahrhunderts vor, unter denen neun zuvor schon gedruckt und
funf bislang unpubliziert waren. Da unter diesen vier sehr umfangreiche
sind, enthilt das Buch etwa zur Halfte seines Gesamtumfangs ungedruckte
Texte. Die gedruckten Arbeiten stammen aus fiinf Jahrzehnten: Sie reichen
von einem Festschriftenbeitrag des jungen Autors aus dem Jahr 1964 tiber
seinen 1969 publizierten Habilitationsvortrag und seine 1974 veroffent-
lichte Mainzer Antrittsvorlesung bis zu zwei Festschriftenbeitragen aus
den Jahren 1996 und 200t1. Insgesamt sind vier der schon publizierten
Texte zuerst in Festschriften erschienen. Neben anderen wird hiermit (zu-
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erst zu seinem 65. Geburtstag 1964) Krummachers Lehrer Paul Bockmann
(1899-1987) geehrt, dem dariiber hinaus drei weitere Texte (zum 7o., 75.
und 85. Geburtstag) dediziert sind.

Krummachers Vorgehen greift vielfach auf Bockmanns Konzeption
einer Formgeschichte der deutschen Dichtung zurick — so der Titel von
Bockmanns Hauptwerk, von dem nur der erste Band (1949) erschienen
ist. Die Geschichte der Dichtung ist fiir Krummacher wie fiir Bockmann
einerseits eine der groflen Dichterpersonlichkeiten, von denen hier Johann
Rist, Paul Gerhardt, Andreas Gryphius, Friedrich Gottlieb Klopstock,
Friedrich Schiller und Eduard Morike in eigenen Beitragen gewiirdigt
werden. Andererseits ist sie eine Geschichte der literarischen Formen und
der durch diese geschaffenen Traditionslinien. Die literarischen Formen
und die sie begriindenden Konzepte der Gattungstheorie miissen dem-
zufolge moglichst umfassend dokumentiert und rekonstruiert werden.
Zu diesem Zweck entwickelt und realisiert Krummacher — in einer po-
sitivistischen Linie der Wissenschaftsgeschichte stehend — das Ideal einer
moglichst vollstindigen ErschlieSung aller relevanten Quellen. So heifSt
es programmatisch am Ende einer der Abhandlungen zur Geschichte der
Lyriktheorie: ,,Poetikgeschichte, in diesem Sinne als Rekonstruktion der
zeitgenossischen Auffassungen auf der Grundlage einer unvoreingenom-
menen kombinierenden Interpretation der Gesamtheit der Quellen betrie-
ben, kann den hermeneutischen Weg zu wahrhaft historischem Verstehen
der Literatur weisen.“ (S. 123)

Diese Maxime schldgt sich in der Darstellungsweise der Aufsdtze des
Bandes nieder: Die Texte sind mit langen Zitatreihen durchsetzt, die erst
nach einem mihsamen Durchgang durch sie interpretiert werden, wobei
sich dann erhellende Einsichten ergeben konnen. Da aus arbeitsokonomi-
schen Griinden keine formale Vereinheitlichung der Aufsitze gegeniiber
ihren Erstdrucken vorgenommen wurde (siehe das Nachwort, S. 571),
sind die zahlreichen fremdsprachigen Zitate (insbesondere aus lateini-
schen Quellen) nur in den bislang unpublizierten Texten mit deutschen
Ubersetzungen versehen.

Verbunden mit Krummachers Vollstindigkeitsideal ist ein fast durch-
gehend polemischer Gestus gegeniiber einem GrofSteil der vorliegenden
Forschung, da diese nicht griindlich und umfassend genug die Quellen auf-
gearbeitet habe und damit zu verkiirzten und verfilschenden Ergebnissen
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gekommen sei. Dabei berticksichtigen nur die bislang nicht publizierten
Arbeiten punktuell auch die aktuelle Forschung des frithen 21. Jahrhun-
derts, wahrend bei den wiederabgedruckten Aufsitzen keinerlei Aktuali-
sierung der FufSnoten vorgenommen wurde.

Mit einem Wort: Die Lektiire dieses Buches ist mithsam, und sie soll
mithsam sein, so wie das Verfassen dieser Abhandlungen unverkennbar
auf jahrzehntelanger mithevoller Arbeit des Autors in etlichen deutschen
Archiven und Bibliotheken beruht. In heute ungebrauchlich gewordener
Weise gibt Krummacher bei bis zum 18. Jahrhundert erschienenen Bi-
chern die jeweilige Bibliothek an, deren Exemplar er verwendet hat, ein-
gedenk der Tatsache, dass verschiedene Drucke und Teilauflagen selbst bei
identischen Titelblattern voneinander abweichen konnen. Mit diesem Be-
kenntnis zum einzelnen Exemplar als individuellem Buch-Objekt stemmt
sich Krummacher implizit gegen die Abwertung des gedruckten Buches
und die falsche Vorstellung der universellen digitalen Verfiigbarkeit alles
schriftlich dokumentierten Wissens im Zeitalter von Google.

Krummacher gliedert das Buch in drei — je vier Abhandlungen um-
fassende — Themenbereiche: 1. ,,Zur Theorie der Lyrik. Herkunft und
Wandlungen®, II. ,,Das Epicedium. Seine Voraussetzungen und seine Ge-
schichte® und III. ,,Bibelwort, Erbauungsliteratur und Lyrik*; es folgt eine
Abteilung IV. ,Dichter und ihr Werk®, die nur zwei Essays (iiber Paul
Gerhardt und Friedrich Gottlieb Klopstock) enthalt. Wahrend es im ersten
Teil des Bandes eher um Texte éiber Lyrik geht, treten im zweiten und drit-
ten Teil Formen der Lyrik und einzelne lyrische Texte in den Mittelpunkt.
Am eingehendsten wird dabei das Epicedium, das auf antike Muster zu-
ruckgehende Trauergedicht, behandelt. Die vier Studien sind Bausteine zu
einer Monographie tiber diese Gattung vom Barock bis zum jugendlichen
Morike; zugleich soll mit ihnen exemplarisch das vormoderne Gelegen-
heitsschrifttum, insbesondere das Gelegenheitsgedicht, der Vergessenheit
entrissen werden. Im dritten Teil werden allgemeiner die Funktion von Bi-
belzitaten und -referenzen sowie von Beziigen auf erbauliche Prosalitera-
tur in der Lyrik des 17. Jahrhunderts und bei Klopstock behandelt; dabei
verfolgt Krummacher das forschungsstrategische Programm, die geistliche
Dichtung (die Predigt- und Erbauungsliteratur wie die geistliche Lyrik)
als Gegenstand der Literaturwissenschaft aufzuwerten. Insgesamt geht
es Krummacher darum, heutigen Leserinnen und Lesern die Traditions-
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gebundenheit der Lyrik und der Lyriktheorie umfassender und komplexer
vor Augen zu fihren, als das gemeinhin geschieht. Als besonders relevante
Traditionen werden die Bibel, die christliche Theologie und Predigtlitera-
tur einerseits sowie die antike und die humanistische Rhetorik, Poetik und
Formensprache andererseits erwiesen.

Damit bewegt sich Krummacher teils auf einem Terrain, das die For-
schung in den letzten Jahrzehnten vielfach bearbeitet hat, und kann da-
zu nur weitere Details und Belege beitragen (so im Wesentlichen in den
Abhandlungen zur Lyriktheorie), teils setzt er sehr eigenstindige und
eigenwillige Akzente, die auch die aktuelle Forschung noch zu bereichern
vermogen (so in den Arbeiten zum Epicedium und zur geistlichen Lyrik).
Die jiingste systematisch im Text diskutierte lyriktheoretische Position ist
die von Emil Staiger, der in seinen Grundbegriffen der Poetik (1946) die
klassisch-romantische Liedform einseitig zur Norm aller lyrischen Dich-
tung macht. Mit der Kritik an Staiger, einem Gemeinplatz der jingeren
Lyrikforschung, kann Krummacher wahrlich keinen Innovationsanspruch
verbinden. Dagegen kann er zeigen, dass man bei allen Aussagen zur Li-
teratur der frithen Neuzeit (aber auch noch zu Klopstock, Schiller und
Morike) starker auf ihre Kontext- und Traditionsgebundenheit achten
sollte, als das meist geschieht, ,wie tiberhaupt innerhalb einer so au-
Berordentlich traditionsbezogenen Literatur ein einzelnes Werk, wenn
man seine Traditionsbindung ganz ernstnimmt und seine traditionellen
Bestandteile und Zuige genau genug erfaflt, zugleich doch als ein einzelnes
unterschieden, verstanden und ausgelegt werden kann“ (S. 218). Das ge-
lingt Krummacher in besonderem MafSe in der zuerst 1987 erschienenen
Abhandlung ,De quatuor novissimis, in welcher er Andreas Gryphius’
oft isoliert gelesenes Sonett Die Hélle in seinen Kontexten und Traditi-
onsbeziigen verortet. Ferner weist er nach, dass die Lyriktheorie bis ins
18. Jahrhundert hinein durch die antiken Leitbilder Pindar und Horaz und
damit auch durch die seit dem Humanismus erarbeiteten Kommentare
zu diesen beiden Dichtern gepragt ist. So kann er etwa plausibel machen,
dass Nicolas Boileaus 1674 geprigte Formel vom ,,beau désordre® in der
Ode weit weniger originell ist als gemeinhin angenommen. Dass aber fur
Herder und seine Nachfolger Ossian als drittes Leitbild hinzukommt,
hat die jingere Forschung bereits eingehend demonstriert (Wolf Gerhard
Schmidt: ,Homer des Nordens® und ,Mutter der Romantik‘, 2003/04).
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Ahnlich ambivalent fillt die Beurteilung der beiden (zuerst 1969 bzw.
1977 publizierten) Aufsitze zu Klopstock aus: Wihrend dem Text Bibel-
wort und hymnisches Sprechen bei Klopstock angesichts der stark aus-
differenzierten Klopstock-Forschung der letzten Jahrzehnte (siehe etwa
Katrin M. Kohl: Rbhetoric, the Bible and the Origins of Free Verse, 1990)
fast nur noch eine forschungsgeschichtliche Bedeutung zukommt, tiber-
rascht der den Band abschliefSende fufSnotenfreie Essay zu Klopstock (zu-
erst 1977 in dem von Benno von Wiese herausgegebenen Band Deutsche
Dichter des 18. Jahrbunderts erschienen) durch luzide und provozierende
Thesen zur literaturgeschichtlichen Stellung von Klopstocks Werk: Klop-
stocks Verdienst sei nicht die ,,Erneuerung der deutschen Dichtersprache*
(Karl Ludwig Schneider, 1960), sondern er stehe noch ganz in der rhetori-
schen Tradition und fiihre die schon in der deutschen Lyrik des 17. Jahr-
hunderts ausgebildete ,,Sprache des hohen Stils“ nur auf eine ,,neue Stufe
(S. 561). Er verabsolutiere mit seinen Oden die Poetik des ,movere®, der
»Empfindung® (S. 562), und gelte mit der zunehmenden Erosion der hu-
manistischen Poetik in der zweiten Hilfte des 18. Jahrhunderts bald als
veraltet (wobei Krummacher Nachfolger wie Johann Heinrich Vof$ und
August von Platen nicht ins Kalkil zieht).

Der Ertrag des Buches fir die Beschiftigung mit Holderlins Lyrik ist
begrenzt; Holderlin steht nicht im Fokus der Untersuchungen des Autors,
der vielmehr ohne weitere Erlauterung von einem ,,Sonderfall Holderlin“
(S. 562) spricht, wo es um die Klopstock-Nachfolge geht. Auch an ande-
ren Stellen wird Holderlin nur beildufig erwahnt: Seine Odendichtung sei
»eigentlich bereits unzeitgemafs“ (S. 122). Mittelbar lassen sich aus dem
Buch jedoch Anregungen fiir weitere Untersuchungen zu Holderlin ziehen.
So erscheint es als dringend notwendig, die Stellung von Holderlins Oden
auch vor dem Hintergrund von Krummachers Untersuchungen zur Oden-
theorie und Odendichtung des 18. Jahrhunderts priziser zu bestimmen.
Die Arbeiten zum Epicedium legen die Frage nahe, inwiefern auch Hol-
derlin mit einigen seiner Gedichte, vor allem aus dem Diotima-Komplex,
in die Geschichte dieser stark rhetorisch gepragten Form der Lyrik mit
ihren Bestandteilen Lob, Klage und Trost gehort. Insbesondere die Elegie
Menons Klagen um Diotima wire unter diesem Gesichtspunkt moglicher-
weise neu zu lesen.

Insgesamt ist es erfreulich, dass Hans-Henrik Krummacher als Ergebnis
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seiner Lyrikforschungen ein Buch vorgelegt hat, das so wenig in die gegen-
wirtige kulturelle und wissenschaftliche Landschaft zu passen scheint. Bei
aller Sperrigkeit lassen sich ihm zahlreiche neue Impulse fur die weitere
Beschiftigung mit der Lyrik und Lyriktheorie der Neuzeit entnehmen.

Dieter Burdorf
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Daniele Goldoni: Gratitudine. Voci di Holderlin, Milano: Marinotti
2013, 230 S.

Nicht selten wird das italienische Wort ,gratitudine® (lat. ,gratitudo®, dt.
,Dankbarkeit‘), das dieselbe Wurzel wie ,grazia‘ (lat. ,gratia‘, dt. ,Gnade°)
hat, mit einem Gefiihl (noch stirker als mit einem Begriff) assoziiert, das
sich als Antwort des Menschen auf die Gnade Gottes (,gratia Dei‘) versteht
und das eine asymmetrische Beziehung zu dem Bedankten voraussetzt. Von
dieser Idee scheint sich Goldoni zu distanzieren: Holderlins Dankbarkeit
sei nicht eine ,Riickgabe‘, sondern eine ,,Daseinshaltung gegeniiber dem
Dasein“ (9), die sich an die Natur und an das Leben richte. Der Dichter
schreibt: ,,Danken mocht’ ich, aber wofiir?« (StA II, 72); er mochte seine
Dankbarkeit aussprechen, auch wenn ihm der Grund dafiir unbekannt ist.
Holderlins ,gratitudine sei kein Austausch, sondern ein Dank trotz der
»Unangemessenheit der Gegenwart“ (9), ein Dank, der die Existenz von
dem ,,Wunsch nach einem gegenwirtigen Glick® (ebd.) befreit.

Obwohl dieser Begriff das ganze Werk Holderlins durchzieht, ist Goldo-
nis Arbeit, soweit mir bekannt ist, die erste Monographie zu diesem The-
ma. Die Untersuchung verdeutlicht die intensive und langjihrige Beschaf-
tigung des italienischen Philosophen mit Holderlins Werk; im Zentrum
des Interesses stehen diesmal aber nicht nur die Schriften Sul tragico'.
Besondere Aufmerksamkeit schenkt Goldoni den rhythmischen und mu-
sikalischen Aspekten, die ins Zentrum von Holderlins philosophischem
Denken treten; er verspricht dem italienischen Leser, die Voci di Holderlin
zu enthiillen und in der Dichtung selbst sein Denken zu entdecken (11).

Das Buch ist in neun Kapitel unterteilt, die den verschiedenen Stimmen
der Dankbarkeit entsprechen. Die erste ist jene des Kindes, das ,,Der Men-
schen Worte“ (StA 1, 267, v. 27) noch nicht kennt und seinen Dank noch
in der Sprache der Blumen ausspricht, von denen es die Liebe lernte (,,Und
lieben lernt’ ich / Unter den Blumen®, ebd., v. 30-31); dieses Kind sei ,,wie
die junge Pflanze, wenn sie der Morgensonne sich aufschliefst, und die
kleinen Arme dem unendlichen Himmel entgegenstrekt.“ (StA III, 1of.).

* Friedrich Holderlin: Sul tragico, hrsg. von Remo Bodei, Milano 1980. Das Buch, das
neben den Ubersetzungen von Holderlins Schriften iiber das Tragische auch einen langen
Aufsatz Bodeis (Holderlin: la filosofia e il tragico, 7-71) enthilt, spielte eine entscheiden-
de Rolle fiir die Verbreitung von Holderlins Denken in Italien.
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Sein Dank richtet sich an die Natur, die es wie eine Blume empfiangt. An
dieser Stelle hebt Goldoni deutliche Beziige zu Rousseaus Réveries hervor.
Das zweite Kapitel ist den Stimmen im Hyperion-Roman gewidmet, die,
wie in einem Chor, verschiedene Haltungen gegeniiber der Natur und dem
Dasein darstellen: Von der Schonheit (Diotima) und der Liebe (Diotima-
Hyperion) platonischen Ursprungs zum utopischen Heroismus des Titans
Alabanda bis zum am Ende mit der Welt versohnten Hyperion. Im dritten
Kapitel wird eine Lektiire der philosophischen Fragmente vorgeschlagen,
die unter Hervorhebung der Beziige auf Herder und Rousseau wie auch
auf die antike Philosophie (Aristoteles, Platon) die ,,Ur-Theilung* (StA IV,
216) in Urtheil und Seyn, die ,, Trennungen, in denen wir denken und exi-
stiren“ (StA VI, 203) im Projekt der philosophischen Briefe, das ,,Bose*
(StA 1V, 215), auf das die Strafe folgt, in Uber den Begriff der Straffe, die
»Armuth® (StA III, 193, v. 124) in der platonischen metrischen Fassung
des Romans als Voraussetzung und Bestandteil eines Lebens, das eine
exzentrische Bahn durchlauft und dessen Gesetz ,,das Eine in sich selber
unterschiedne“ (StA III, 81) ist, in den Blick nimmt. Das Bewusstsein der
Exzentrizitit bzw. der Notwendigkeit der ,,Ur-Theilung“ werde aber nie
als ein Hindernis zur Dankbarkeit empfunden. Das vierte Kapitel konzen-
triert sich auf das Fragment Uber Religion: Die poetische Religion, die
den Menschen ,,uber die Noth“ (StA IV, 275) erhebt, werde zum Ort der
Wiederholung des Lebens im Geist und des Danks fiir dieses Leben (vgl.
ebd., 275), eines Danks, der nie allein, sondern stets in einer Gemeinde
bzw. einer ,,gemeinschaftlichen Sphare“ (ebd., 278) ausgesprochen werde:
»Ihn kennt / Der Dank. Doch nicht behilt er es leicht allein, / Und gern ge-
sellt, damit verstehn sie / Helfen, zu anderen sich ein Dichter.“ (StA II, 48,
v. 57-60). Goldoni insistiert hier auf der Freundschaft (102); das Gemein-
schaftsgefithl Holderlins scheint aber im Fragment vor allem eine soziale
und politische Bedeutung zu haben. Von der Geschichte und der Politik
handelt das folgende Kapitel, in dem Goldoni die ungeléste Dichotomie
zwischen dem Dichter und dem Helden im Drama betont: Empedokles sei
»zum Dichter geboren“ (StA IV, 156), handle aber als ein Held und werde
nicht durch sein Wort, sondern durch seinen heroischen Akt zum Retter
seines Volkes. Offen bleibt aber die Frage, ob seine Haltung als Dank (ge-
geniiber Gott bzw. der Natur oder seinem Volk) interpretiert werden kann
oder ob die Dankbarkeit nur in der Dichtung bzw. in der Wiederholung
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des wirklichen Lebens im Geist stattfindet; in diesem Fall wiirde sie nicht
die Figur Empedokles, sondern nur den Dichter selbst betreffen, der, auch
im Tragischen, fiir sein Leben dankt. Im sechsten Kapitel bietet der Autor
dem italienischen Leser eine Analyse der Homburger Aufsitze an: Die ars
poetica wird als ars vivendi verstanden; das Lyrische, das Tragische und
das Epische sind Gattungsunterschiede, die Goldoni als Daseinshaltungen
bzw. als Formen jener Dankbarkeit interpretiert, die im Wunsch zum Le-
ben besteht: ,,Die poetische Kunst, die die drei Gattungen gemischt ver-
wendet, ist fiir Holderlin eine Lebenskunst“ (170). Im siebten und achten
Kapitel untersucht der Autor, der musikalische Sensibilitit und Kompetenz
zeigt, die enge Beziehung von Holderlins Poetik, seiner Sprache und seiner
Dichtung, zur Musik: Der Dichter stifte seinen Dank in einem Gesang, in
dem die verschiedenen Stimmen musikalisch miteinander iibereinstimmen.
Das letzte Kapitel widmet Goldoni den Turmgedichten, und insbesondere
der Aussicht: Der kranke Dichter stehe jetzt ,,am philosophischen Fens-

143

ter“ (217) und verfasse musikalische Texte, die fast wie eine Polyphonie
klingen. Das Ich tritt zurtick, doch hort der Dichter nicht auf, in Bildern
aus der Ferne die Pracht und den Glanz der Natur zu besingen und dafir
zu danken. Noch einmal konzentriert sich der Autor auf den Rhythmus,
den Klang, die Musik, die als Bestandteil des dichterischen Danks und als
Interpretationsschliissel der Turmgedichte analysiert werden.

Goldonis Monographie hat nicht nur das Verdienst, einen Grundbegriff
Holderlins zu erschliefSen; sie zeigt vielmehr auch, wie unentbehrlich und
fruchtbar der Dialog zwischen Philosophie und Literatur, zwischen Den-
ken und Dichtung zum Verstindnis Holderlins sein kann.

Elena Polledri
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Harald Bergmann: Holderlin Edition (DVD / Buch), Berlin 2012/2013

Harald Bergmanns komplexe sowie subtile filmische Untersuchung von
Friedrich Holderlins Schreiben liegt seit 2012 in einer vierteiligen Kassette
vor, die von einem ,Supplement‘-Band begleitet wird. 1992 hat Bergmann
mit Lyrische Suite begonnen, seine ,Passion fir Holderlin kinematogra-
phisch festzuhalten. Es ist nicht relevant, mit welchem Film - oder gar
mit welcher Sequenz — der Betrachter (und Leser) einsteigt: Bergmann er-
zdhlt nicht unbedingt linear, wechselt eher beeindruckend von animierten
Schreibszenen zu gelesenen Texten und dann zu kurz gehaltenen Spielsze-
nen im Tibinger Turm (André Wilms als Scardanelli, 2000). Die ganze
Arbeit atmet die kulturelle Sozialisation eines Filmemachers (Bergmann ist
Jahrgang 1963), der seit den 198oer Jahren sowohl die akribische Ausein-
andersetzung mit Film (und Theater) von Daniéle Huillet und Jean-Marie
Straub — und deren Anniherung an Friedrich Holderlin — erfahren, wie
auch die popkulturelle Installation des Musikvideos miterlebt hat; 1980
ging MTV auf Sendung. Huillet und Straub, D. E. Sattler, der Komponist
Heinz Holliger und herausragende Schauspieler der alten Berliner Schau-
biithne wie Tina Engel, Otto Sander und Udo Samel bezeugen in Interviews
und Rezitationen die in der Holderlin-Forschung klar herausgearbeitete
Abstandigkeit des Schriftstellers zu zeitgenossischen Positionen von Dich-
tung, Tragodie und Theater. Erst jingst hat Hans-Thies Lehmann noch
einmal auf Holderlins Differenz zur Dialektik der Versohnung in Hegels
Tragodientheorie aufmerksam gemacht." ,,Nicht versohnt“* wird der au-
diovisuell stark herausgeforderte Betrachter und Leser der Holderlin
Edition mit einem Autor, dessen akzentuierte Spaltung des Tragischen
von einer (schauspielerischen) Theatralitidt aktuell weiter analysiert wird
(Laurent Chétouane). Es ist ein grofSes Vergniigen, Tina Engel wihrend der
Schreib- und Schrift-Animationen in Lyrische Suite lesen, Samel und San-
der diskutieren und Holderlin sprechen zu horen. Sehr intelligent trennt
Harald Bergmann deren Schaubithnen-Personae von ihren Stimmkorpern,
die eine andere Art des nicht idenfizierenden Sprechens gegenrhythmisch

* Hans-Thies Lehmann: Tragodie und dramatisches Theater, Berlin 2013.

% Vgl. Jean-Marie Straub und Daniéle Huillet: Nicht versohnt oder Es hilft nur Gewalt, wo
Gewalt herrscht, Miinchen 1964/1965.
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erforschen. Und immer wieder ist es der Wiener Schauspieler Walter
Schmidinger, der liest, spricht und die Ubernahme der Scardanelli-Figur
im gleichnamigen Film verweigerte, weil er eine fast pathologische Ver-
schmelzung mit Holderlin fiirchtete. In dieser Brechung identifikatorischer
Verkorperung liegt die deutliche Pointe der Arbeit Bergmanns und zu-
gleich ihre Nihe zur Poetologie der Zasur Holderlins. Bergmann unter-
bricht die unterschiedlichen Genres seiner leidenschaftlichen Anniherung
an Holderlin mit einer audiovisuellen Strategie, die natiirlich an Jean-Luc
Godard, aber auch an Alexander Kluge® erinnert. Aber Bergmann entzieht
sich — gerade in Passion Holderlin, 2003 — intelligent dem manchmal mo-
kanten Bildungseifer Kluges, besonders in dessen TV-Produktionen oder in
Nachrichten aus der ideologischen Antike (2008). Denn Holderlins Ana-
lyse der Antike fokussierte ja gerade das hybride menschliche Begehren
nach einer Verschmelzung mit dem Géttlichen. Und diesen Wunsch nach
Einswerden stellt Holderlin in seiner Ungeheuerlichkeit auf das Theater
(Empedokles), stellt ihn dar, um ihn von sich zu scheiden — als infinites
»Unterscheiden, Abspalten, Entgegensetzen“ (Hans-Thies Lehmann). In
dieser Weise vermittelt Bergmanns filmisches Kompendium nicht, sondern
spaltet ein Holderlin-Bild von sich ab und lasst den Zuschauer in einem
Kino, das seiner dsthetischen Herausforderung gerecht wird. Harald Berg-
manns Holderlin Edition ist ein Ereignis.

Jorg Wiesel

3 Alexander Kluge, Nachrichten aus der ideologischen Antike. Marx — Eisenstein — Das
Kapital, Frankfurt a. M. 2008.
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Nachruf auf Gilinter Mieth

Am 21. August 2013 starb der Literaturwissenschaftler Prof. Dr. Dr. h.c.
Gunter Mieth im Alter von fast zweiundachtzig Jahren in Leipzig. Die
Holderlinforschung verdankt ihm bedeutende, fruchtbare Beitrige.
Geboren wurde Giinter Mieth 1931 in Koblitz in der Oberlausitz als
zweiter Sohn einer Arbeiterfamilie. Nach dem Schulbesuch absolvierte
er eine Ausbildung zum Industriekaufmann, danach, 1949, wurde er als
,Neulehrer® eingestellt. Als Neulehrer wurden in den alliierten Besatzungs-
zonen nationalsozialistisch unbelastete Personen eingesetzt, die in beson-
deren Ausbildungsprogrammen auf das Lehramt vorbereitet wurden. In
der Sowjetischen Besatzungszone wurde gezielt auch jungen Arbeitern
dieser Weg eroffnet. Gunter Mieth bestand bald darauf die Lehrerpriifun-
gen, legte 1954 eine Sonderreifepriifung ab und wurde zum Germanistik-
Studium an der Universitat Leipzig zugelassen. Zu seinen Hochschulleh-
rern in Leipzig zdhlten so herausragende Professoren wie die Germanisten
Hans Mayer, Hermann August Korff, Theodor Frings, Elisabeth Karg-
Gasterstadt und der Philosoph Ernst Bloch. Mit dem Staatsexamensthema
Hoélderlins ,Friedensfeier® und deren Ausleger lenkte ihn Hans Mayer auf
ein Thema, das Guinter Mieths Freund und Kollege Klaus Pezold in seiner
Trauerrede das ,,Zentrum seines Lebenswerkes“ nannte: Holderlin. Nach
dem Staatsexamen begann die universitire Laufbahn: 1965 Promotion
mit einer Untersuchung tber Hélderlins Tiibinger Hymmnen — im Hoch-
schulsystem der DDR die Dissertation A —, Lehre am Fachbereich ,Deut-
sche Literaturgeschichte®, drei Jahre Maitre de Conférence und Leiter der
Deutschen Abteilung an der Universitiat Algier, 1976 Verteidigung seiner
Dissertation B. Sie erschien 1978 unter dem Titel Friedrich Holderlin.
Dichter der biirgerlich-demokratischen Revolution im Verlag Riitten &
Loening, eine unverdnderte zweite Auflage erschien 2001 im Verlag Ko-
nigshausen & Neumann. Die Konzeption dieser Monographie geht auf
die Arbeit an der zweibdndigen Edition der Werke und Briefe Holderlins
zurtick, die Gunter Mieth, unter Mitarbeit von Klaus Pezold, Jiirgen Wer-
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ner und Horst Nalewski, 1970 aus Anlass des 200. Geburtstages von Hol-
derlin im Aufbau-Verlag und im Hanser-Verlag herausgab. Diese Edition
wurde auch von der Wissenschaftlichen Buchgesellschaft tibernommen.
1976 wurde Giinter Mieth auf den Lehrstuhl fur Geschichte der deutschen
Literatur an der Karl-Marx-Universitit Leipzig berufen. Diesen Lehrstuhl,
bald mit der institutionellen Konzentration auf die deutsche Literatur des
18. Jahrhunderts, hatte er bis zu seiner Emeritierung 1992 inne.

Die zahlreichen Vortrige zu Holderlins Werk seit 1962 versammelte er
im Band Friedrich Hélderlin. Zeit und Schicksal (2007, ebenfalls im Ver-
lag Konigshausen & Neumann). Dazu kommen Forschungsbeitrage und
Publikationen zu Herder, zu Goethes Faust, die Edition und Kommentie-
rung von Goethes Wilbelm Meisters Wanderjahre im Rahmen der Berliner
Ausgabe der Werke Goethes (zusammen mit Annemarie Mieth und Regine
Otto) und die Anthologie Literarische Kultur und gesellschaftliches Le-
ben in Deutschland 1789-1806, die Giinter Mieth mit den Mitarbeiterin-
nen und Mitarbeitern seines Lehrstuhls erarbeitete und 1988 herausgab.
Eingerahmt von den Kapiteln tiber ,Deutschland und die Franzosische
Revolution“ und ,,Die Niederlage Preuflens“ werden hier signifikante
Quellentexte zu den wesentlichen Autoren und Tendenzen der Epoche zu-
sammengestellt, z.B. zu Schiller als Geschichtsprofessor in Jena, zur Hu-
manititsidee und Herder, zum Tibinger Stift, zu Forster und zur Mainzer
Republik, zu Fichtes Philosophie, Goethe und Schiller, zu den klassischen
Kultur- und Kunstprogrammen, zu Holderlin in Frankfurt a.M., zu den
romantischen Fragmenten und Romanen, zum Programm der Volkspoesie,
auch Jean Paul ist nicht vergessen, zu Autoren und zur Zensur, zu Ver-
lagen, zum Buchhandel und zu den Bibliotheken, zu den Auswirkungen
der industriellen Revolution auf die Schriftsteller. Eine hochst instruktive
Anthologie, welche die ,,vielgestaltige, widerspriichliche Einheit“ der Lite-
ratur der Epoche weit absteckt. Im Vorwort heifst es dazu: ,,Die Literatur
reicht vom intimen sprachlichen Gebilde bis zum politischen Flugblatt,
von der scharfsinnigen, theoretischen Analyse des Bestehenden bis zur
kithnen poetischen Utopie, vom volksliedhaften Gedicht bis zu kompli-
zierten, der antiken Mythologie verpflichteten Kunstwerken, von der Un-
terhaltungsdramatik des burgerlichen Alltags bis zur grofSen historischen
Tragodie: Harmonie und Widerspriichlichkeit nicht nur im Groflen, son-
dern auch im kleinsten Kreis, in einer Personlichkeit, im einzelnen Werk.“
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In zahlreichen Vortrigen, etwa in Was war deutsche Lyrik im Jabrzebnt
der franzosischen Revolution? (1992), werden diese Ansitze zur Untersu-
chung der ,,Beziehungsgefiige“ der Werke und Gattungen in dieser Epoche
noch weiter differenziert. Hier wird z.B. die Rolle des evangelischen Ge-
sangbuchs herausgestellt.

Die Anthologie, die Monographie Friedrich Holderlin. Dichter der
biirgerlich-demokratischen Revolution und die Vortrige zu Holderlin
basieren auf einem historisch-materialistischen Literaturverstindnis. Li-
teraturgeschichte bedeutete fir Guinter Mieth, so formuliert es seine Mit-
arbeiterin Barbel Raschke in ihrem Beitrag zu seiner Festschrift, ,einzel-
ne literarische Werke, verschiedene literarische Konstellationen, einzelne
Schriftstellerbiographien prinzipiell in den Kontext der historisch-poli-
tischen, historisch-ideologischen und kulturhistorischen Entwicklungen
zu stellen.“ Dieser historisch-materialistische Ansatz hat, wie man weifs,
eine Tendenz zum Dogmatischen, aber Giinter Mieth wendet ihn undog-
matisch an. Die Texte dienen ihm nicht dazu, ein wissenschaftliches Mo-
dell als Dogma zu bestatigen, das Modell wird vielmehr verwendet, um
die Texte zu verstehen. Um die ,,dichterische Individualitit® zu treffen,
ist die ,,Grenzlinie“ marxistischer Literaturgeschichtsschreibung auch zu
uberschreiten. In seiner vorsichtigen Handhabung des Modells betont er
immer wieder die hypothetische Geltung einzelner Aussagen, redet er von
»Versuchen®, von Thesen, die sich ,,vielleicht behaupten® liefSen, und von
Befunden, die ,,als einigermafSen gesichert angenommen werden konnen.
In diesem Theorierahmen interpretiert er Holderlins Werk als Reaktion
und Antwort auf die epochalen Widerspriiche zwischen subjektivem Han-
deln, subjektivem Verstandnis und objektivem Geschichtsprozess. Auch in
der Form der Oden, Elegien und Hymnen erkennt er eine Reflexion dieser
Widerspriiche. ,,Welcher moralischen und geistigen Anstrengungen es
bedurfte, heifst es am Ende der Monographie, diese Widerspriiche, auch
in der Personlichkeit Holderlins selbst, ,,immer wieder zu vermitteln und
auf diese Weise poetische Produktion tiberhaupt erst zu ermoglichen, kann
nur geahnt werden.“ Vermerkt sei auch die politisch in der DDR damals
durchaus nicht genehme positive Erwahnung von Georg Lukécs. 1989
wirdigte die Universitdt Lyon II Glinter Mieth fir seine Forschungen mit
dem Titel eines Ehrendoktors.

Die Schiilerinnen und Schiiler Giinter Mieths erwidhnen die tolerante
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Atmosphire an seinem Lehrstuhl, die er auch als Mitglied der SED wahrte
oder auch wahren konnte. Das war nicht selbstverstindlich. Universitdre
Laufbahnen konnten aus politischen Griinden zerstort werden, durchaus
bewusst war allen, dass zwei der Lehrer Gunter Mieths, Hans Mayer und
Ernst Bloch, die sich als kritische Marxisten verstanden, in den 19350er
Jahren zu wissenschaftlich und politisch unerwiinschten Personen erklart
worden waren. Sie kehrten von Aufenthalten im Westen nicht mehr zuriick.
Giinter Mieth formuliert dazu im Riickblick: ,,Freiheiten hatten wir, wenn
auch, wie bekannt, nicht alle akademischen Freiheiten. Wir entwickelten
unsere eigenen Lehr- und Forschungskonzeptionen, die keiner Genehmi-
gung bedurften, fixierten Dissertations- und Diplomthemen. Freilich kam
uns dabei zugute, dass wir im wesentlichen mit der offiziellen Erbepolitik
konform gingen [...] Dennoch: ob wir die wissenschaftspolitischen Gren-
zen ausgeschritten haben, vom Uberschreiten gar nicht zu reden, wage
ich — kritisch riickblickend — zu bezweifeln.“ Ende 1989 gehorte er zu den
Unterzeichnern des mit anderen von Christa Wolf verfassten Aufrufs Fiir
unser Land, der auf eine demokratische Reform der DDR zielte.

Nach der Wende engagierte sich Giinter Mieth auch in der Holderlin-
Gesellschaft. 1990 wihlte ihn die Mitgliederversammlung in Tibingen
in den Vorstand der Gesellschaft. Verschiedene Versuche der Gesellschaft
schon vorher, Giinter Mieth fiir den Vorstand oder wenigstens fiir den
Beirat zu gewinnen, scheiterten an der Haltung der DDR-Instanzen. Auf
mehreren Jahresversammlungen hat Giinter Mieth dann Vortrige gehal-
ten, zuletzt 2004 den Eroffnungsvortrag auf der Jahresversammlung der
Gesellschaft in seiner Heimatstadt Leipzig uber Der Tod in Friedrich
Hélderlins Briefen und Gedichten. Wir haben, formuliert Glinter Mieth
in seiner Dankesrede zum Kolloquium anlisslich seines siebzigsten Ge-
burtstags 2001, wir haben ,,das Unsere zu tun versucht®.
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Ansprache der Prisidentin zur Er6ffnung der
34. Jahrestagung am Freitag, den 13. Juni 2014,

in Konstanz

Zum ersten Mal in ihrer Geschichte kommt die Holderlin-Gesellschaft
anldsslich ihrer 3 4. Jahrestagung hier in Konstanz zusammen, am Ufer des
Bodensees, den Holderlin in seiner grofSen Elegie Heimkunft anschaulich
beschreibt. Es muss ein schoner, milder Tag gewesen sein, als er sich — so
schildert es das Gedicht — in einem Boot wihrend der Fahrt ,,wiegen® lief.
Sogar der Fihrmann musste nicht zu den Rudern greifen, die natiirlich fur
den Fall einer Flaute bereit lagen:

[...] indessen wiegte der See mich,
Und der Ruderer saf§ rubig und lobte die Fabrt.
Weit in des Sees Ebene wars Ein freudiges Wallen
Unter den Seegeln und jezt bliihet und hellet die Stadt
Dort in der Friibe sich auf, wobhl her von den schattigen Alpen
Kommt geleitet und rubt nun in dem Hafen das Schiff.
Warm ist das Ufer hier und freundlich offene Thale,
Schén von Pfaden erbellt griinen und schimmern mich an. (MA1, 321)

Was Holderlin tber die Stadt Lindau sagt, gilt ebenso fiir Konstanz:
»Warm* und ,,freundlich® — so hat diese blithende, helle Stadt auch uns
empfangen. Unser herzlicher Dank gilt der Universitit und Stadt der
Konstanz, deren Vertreter — Frau Prorektorin Mergenthal, Herr Professor
Schwarze als Vertreter des Fachbereichs Literaturwissenschaft und Herr
Stadtarchivar PD Dr. Jirgen Klockler — gleich noch ihre GrufSworte an uns
richten werden. Dankbar sind wir unserem Ehrenmitglied Ulrich Gaier
fur die effiziente Wegbereitung in diese gastfreundliche Umgebung. Viele
von uns konnten gestern in Kreuzlingen einer zweifachen Ausstellungs-
eroffnung beiwohnen: Die von Ulrich Gaier und Valérie Lawitschka kon-
zipierte Ausstellung Hélderlin und die kiinftige Schweiz sowie die zweite
Ausstellung Holderlin als Hauslebrer in Hauptwil dokumentieren im
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Rahmen unseres Texturen-Projekts wichtige Lebensstationen Holderlins,
die hier, im deutsch-schweizerischen Grenzland, liegen. Zugleich stehen sie
im engsten Zusammenhang mit unserem Tagungsthema, denn fir Holder-
lin sind Landschaftserfahrung, politisches Denken, das Ringen um seinen
»Dichterberuf und die Suche nach seinem Ort in der Gesellschaft eng mit
seinem Verstandnis von Religion und dem Religiosen verbunden. Dariiber
werden wir in diesen Tagen viel horen und nachdenken.

Zunichst begrufse ich aber — neben unserem weiteren Ehrenmitglied
Bernhard Boschenstein und unserem Ehrenprasidenten Gerhard Kurz —
Sie alle, die Sie hier zusammengekommen gekommen sind, viele sogar von
sehr weit her. Ein besonderer Gruf$ gilt den Studierenden und Schiilern,
die an der Tagung teilnehmen — ich hoffe sehr, dass Sie es so anregend und
interessant bei uns finden, dass die Tagungen der Holderlin-Gesellschaft
kiinftig einen festen Platz in ihrem Kalender erhalten!

Auch die Vortragenden und Diskutanten dieser Tagung kommen aus
verschiedenen Landern, aus den USA, aus GrofSbritannien, Frankreich,
Belgien, Italien, Zypern und der Schweiz. Grof§zuigig gefordert hat das
wissenschaftliche Programm die Fritz Thyssen Stiftung, der dafiir herzlich
gedankt sei. Unser Dank richtet sich ebenso an die ALG, die Arbeitsge-
meinschaft literarischer Gesellschaften, deren generdse Unterstiitzung uns
das Konzert am Freitagabend ermoglicht: Holderlin — Celan und Jazz-
musik — dazu lade ich Sie schon jetzt sehr herzlich in das Kulturzentrum
K 9 ein.

Was aber niitzt alle finanzielle Unterstiitzung, wenn sich niemand um
die Organisation und die vielen kleinen und grofSen Fragen kiimmert, die
bei der Planung einer Jahrestagung zu bedenken sind? Die Vorbereitung
dieser Konstanzer Tagung begann vor zwei Jahren, noch vor der Tiibinger
Versammlung, und sie lag in den bewahrten und erfahrenen Hinden un-
serer Geschaftsfithrerin Valérie Lawitschka, der wir fiir alle Umsicht und
ihren groflen Einsatz herzlich danken. Unterstiitzt wurde Frau Lawitschka
von Lotte Mayer, Helge Noack und Philipp Overbeck — auch diesem ein-
gespielten Team gilt unser Dank.

Holderlin und die Religion — das Thema unserer Tagung hat die Mit-
gliederversammlung ebenso wie der Vorstand und der Beirat unserer Ge-
sellschaft schon lange als aktuell und dringend erkannt. Angeregt wurde
es erstmalig von unserem langjihrigen Beiratsmitglied, dem Minchener
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Philosophen Dieter Henrich. Sein Vorschlag, Holderlins Verhaltnis zur
Religion im Lichte moderner Fragestellungen zu untersuchen, kntipfte
ausdrucklich an die Aktualisierung der Religionsproblematik in der Frie-
denspreis-Rede von Jirgen Habermas an. Dort hatte dieser dargelegt, dass
die ,,Intentionalitit des menschlichen Bewusstseins und die Normativitit
unseres Handelns in einer solchen [naturalistischen]| Selbstbeschreibung
ohne Rest“' nicht aufgehen konne. In den Reflexionen, die Habermas
2004 seiner Diskussion mit dem damaligen Kardinal Ratzinger voranstell-
te, bezog er sich auf die Einsicht des Verfassungsrechtlers Ernst-Wolfgang
Bockenforde, dass der ,,freiheitliche, sakularisierte Staat von normativen
Voraussetzungen zehrt, die er selbst nicht garantieren kann“.* Was hier in
der begrifflich kondensierten Sprache von Philosophie und Verfassungs-
recht formuliert wird, ist eine Einsicht, fiir die Holderlin und viele seiner
Generationsgenossen anschauliche Formulierungen und Bilder in ihren
Dichtungen und diskursiven Texten fanden. In dem Phianomen ,Religion®
bleibt offensichtlich eine Erinnerung an die unverfiigbaren Grundlagen
menschlichen Selbstverstindnisses und Zusammenlebens bewahrt, die —
auch nach einer scheinbar vollendeten ,Sikularisierung® — eine Rettung
aus den Zwingen der selbstreferentiellen Verabsolutierung und auch den
bedingungslosen Relativierungen der postmodernen Ara verspricht.

Dass eine umfassende Sakularisierung menschlicher — und damit: sozia-
ler, also auch politischer — Verhiltnisse nicht moglich ist, ist eine Einsicht,
die heutzutage nicht allein von Theologen und Soziologen vielfach be-
statigt wird. Man muss gar nicht den oft plakativ beschworenen ,Kampf
der Kulturen® in seiner allzu vereinfachten Darstellung einer globalen
Auseinandersetzung zwischen dem Islam und dem Christentum anfiihren,
um die Bedeutung von Religion als Ausdruck der Sehnsucht nach einem
Halt aufSerhalb des Menschlichen zu verstehen. Die Wochenzeitung Die
Zeit brachte in ihrer Ausgabe der letzten Woche (5. 6. 2014), also in der
Pfingstwoche, als Aufmacher die nur scheinbar paradoxe Formulierung
»Suche Segen ohne Gott“, womit die Suche vieler Menschen nach Sinn-

Jirgen Habermas: Glauben und Wissen. Rede zum Friedenspreis des Deutschen Buch-
handels, Frankfurt a.M. 2001, 17.

Jurgen Habermas: Vorpolitische Grundlagen des demokratischen Rechtsstaats? In: Ders.
und Joseph Ratzinger: Dialektik der Sikularisierung. Uber Vernunft und Religion. Mit
einem Vorwort hrsg. von Florian Schuller, Freiburg u.a. 2005, 15-37; 16.
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stiftung aufSerhalb der etablierten Religionen, aber eben auch jenseits des
nur Materiellen gemeint war. Wenige Tage darauf folgte Der Spiegel mit
der Titelgeschichte tiber ,,Die Zukunft der Religion: Glaube ohne Gott“.?
Der Miinchner Theologe Friedrich Wilhelm Graf formuliert ein dhnliches
Paradox aus etwas anderer Perspektive, wenn er feststellt: ,,Religion
kann nur durch Religion tiberwunden werden.“* Wieder anders, nun in
poetischer Sprache, beschrieb Holderlins Zeitgenosse Friedrich von Har-
denberg — Novalis — die Unausweichlichkeit von Religion, als er 1799 in
seiner vielschichtigen Rede iiber die Christenheit oder Europa feststellte:
»Erst durch genauere Kenntnis der Religion wird man jene firchterlichen
Erzeugnisse eines Religionsschlafs, jene Triume und Deliria des heiligen
Organs besser beurteilen und dann erst die Wichtigkeit jenes Geschenks
recht einsehn lernen. Wo keine Gotter sind, walten Gespenster [...].«°

Auf Religion als ein Empfinden von ,Dankbarkeit® — und nicht nur von
,schlechthinniger Abhingigkeit® — wollte Holderlin seine Konstitution
menschlichen Zusammenlebens grinden (MA II, 53). Damit brachte er
Religion und Politik in einen wechselseitigen Verweisungszusammenhang,
der nicht ohne Gefahren ist. Eine Legitimierung solcher Indienstnahmen
religioser Motive fur politische Zwecke konnte nicht in seiner Absicht lie-
gen. Darum sind die ,religiosen Verhiltnisse®, die ihm vorschweben, solche,
die erst durch die Dichtung zu stiften, also zukiinftig sind. Die Engfithrung
von Religion und Politik ist fur Holderlin nicht nur ein Produkt seiner
philosophischen Reflexionen, sondern ebenso das Element, in dem seine
Dichtung ihren performativen Charakter erhilt. Dieser Zusammenhang
ist das Auffilligste an seinen reifen Gesangen, die nicht ohne Grund, wenn
auch durch das produktive Missverstindnis einer bestimmten Briefstelle,
,vaterlindische Gesange* (MA II, 927) genannt wurden. Diesen Zusam-
menhangen wird unser Tagungsprogramm in vielen Spuren nachgehen,
stets in der Hoffnung, dadurch, um nochmals das Novalis-Wort aufzugrei-
fen, zu ,,genauere[r] Kenntnis“ der Religion zu gelangen.

Die Hauptvortrage diskutieren die geschilderten Zusammenhinge aus

3 Der Spiegel, Nr. 24, 7. 6. 2014.

4 Friedrich Wilhelm Graf: Gotter global. Wie die Welt zum Supermarkt der Religionen
wird, Miinchen 2014, 198.

5 Novalis. Werke, hrsg. und kommentiert von Gerhard Schulz, 5., erg. Aufl. Miinchen 2013,

513.
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theologischer, literatur- und religionsgeschichtlicher und poetologischer
Perspektive. Sechs der insgesamt sieben Arbeitsgruppen stellen einzelne
Texte Holderlins ins Zentrum, die fiir sein Religionsverstindnis beson-
dere Bedeutung haben. Diesmal haben wir, eine Anregung aus der letzten
Mitgliederversammlung aufgreifend, zwei Arbeitsgruppen zu Fragen der
didaktischen Vermittlung Holderlins eingerichtet; und besonders freut es
uns, dass wir dafiir erfahrene Schulpraktiker gewinnen konnten, die zu-
gleich Kenner Holderlins sind.

Mit dem Format der Podiumsdiskussion greifen wir eine Veranstal-
tungsform auf, die sich vor Jahren schon in Berlin bewahrt hat. Die Poly-
phonie der Diskutanten scheint uns besonders hilfreich, um der Spannwei-
te zwischen dem ,,Monotheismus der Vern[unft]“ und dem ,,Polytheismus
der Einbildungskraft“, wie es im sogenannten Altesten Systemprogramm
des deutschen Idealismus® heiflt, Ausdruck zu verleihen. Die Vielstimmig-
keit passt schliefSlich herausragend zu unserem Versammlungsort — vor
sechshundert Jahren traf hier in Konstanz das groffe Konzil zusammen,
um uber die Zukunft der Kirche zu beraten.

Freilich: Anders als damals wird bei uns von Ketzerei vermutlich keine
Rede sein. Vielmehr vertrauen wir mit Holderlin darauf, dass sich in der
notwendigen Vielstimmigkeit Erkenntnisse 6ffnen, die jedem und jeder
einzelnen allein versagt blieben, die aber nun — mit einer Formulierung
unseres Dichters — ,allem gemein und jedem eigen“ (MA II, 77) werden
koénnen.

Ich lade Sie herzlich zu allen Veranstaltungen unserer Jahrestagung ein
und wunsche uns allen gute Gesprache sowie anregende Begegnungen hier
in dieser gastlichen Stadt.

¢ FHA 14, 17.
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Sabine Doering

Bericht der Prisidentin tiber die Mitgliederversammlung

am Samstag, den 14. Juni 2014, in Konstanz

Zur Mitgliederversammlung wurde ordnungsgemaf$ und fristgerecht ein-

geladen mit der Anfang April 2014 verschickten Einladung. Zur Tagungs-

ordnung waren in der Geschiftsstelle keine weiteren Antrige eingetroffen.

Ebensowenig gab es weitere Vorschliage fiir die Kandidaturen zu Beirat

und Vorstand. Es galt die Tagesordnung, wie sie im Programm abgedruckt

war. Anwesend waren 67 Mitglieder sowie einige Giste (in wechselnder

Anzahl).

Die Prasidentin begriifSte die Anwesenden, insbesondere den Ehrenpra-

sidenten Gerhard Kurz und die Ehrenmitglieder Bernhard Boschenstein

und Ulrich Gaier. Sie hief$ ebenfalls die Gaste willkommen und wies dar-

auf hin, dass diese nicht an den Wahlen teilnehmen kénnten.

Am Beginn wurde der verstorbenen Mitglieder gedacht:

2012
Dr. Helmut Briinner, Hanau

Gunther Kraus, Regensburg

Prof. Erich Mansen, Lichtenstein
Erika Gutmann, Freiburg

Curd Ochwadt, Hannover

Dr. Detlev Liiders, Hofheim

Dr. Erwin Tecklenborg, Umkirch

Karl Guinther Stempel, Miinchen

Prof. Dr. Michael Komma, Reutlingen
Dr. Peter Pokay, Siegenfeld, Osterreich
Axel Vasile Rossei, Miinchen

2013
Jurgen Krug, Hamburg
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Eduard Luikart, Lenningen

Prof. Dr. Hubert Ohl, Greven
Werner Dittmann, Drangstedt

Prof. Dr. Friedrich Strack, Heidelberg
Prof. Dr. Paul Raabe, Wolfenbiittel
Prof. Dr. Giinter Mieth, Leipzig

Prof. Dr. Axel Gellhaus, Aachen

Prof. Dr. Karolina Fahn, Landshut
Wilhelm Dahms, Bonn

Uve Monden, Berlin

2014
Dr. Brigitte Durst, Tubingen
Karl Pfluger, Schwibisch Gmiind
Dr. Claus Popp, Kiel

1. Bericht der Prasidentin

Im Frithjahr 2014 berichteten die Medien ausfiihrlich von einer Studie, die
das Wissenschaftszentrum Berlin zum Thema ,Zivilengagement® durchge-
fithrt hat. Unter der Uberschrift Vereine an den Grenzen der Belastbarkeit
teilten die Sozialforscher ihre Ergebnisse mit, die auch fur die Holderlin-
Gesellschaft von Interesse sind.'

Zu erfahren war aus der Studie, dass es in Deutschland tiber 600 0coo Ver-
eine gibt, dass diese Organisationsform also ,,die haufigste Rechtsform der
organisierten Zivilgesellschaft in Deutschland“ sei. Ebenfalls dieser Studie
zu entnehmen war, dass mehr als 50 % aller Deutschen Mitglied in einem
Verein sind, oft in mehreren zugleich. Zu lesen war aber auch von den
wachsenden Sorgen der Vereine, von schwindendem Gemeinschaftsgefiihl,
von Sorgen der Uberalterung und nachlassender Bereitschaft, Ehrenimter
zu tbernehmen, von zunehmenden finanziellen Sorgen der Vereine und
von Problemen mit wachsender Steuerung und Kontrolle durch den Staat.

b https://www.wzb.eu/sites/default/files/publikationen/wzbrief/wzbriefzivilengagement
o720t13alscherdrossprillerschmeisser.pdf (Abruf: 16. 10. 15).
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Wie ist die Entwicklung der Holderlin-Gesellschaft vor diesem Hinter-
grund zu betrachten? In den vergangenen Jahren konnte die Zahl der Mit-
glieder immerhin einigermafSen konstant bleiben. Den Verlusten durch To-
desfille und Austritte stehen konstante Neueintritte gegeniiber. Dennoch
sind die Zahlen gesunken: Die Kartei verzeichnet aktuell 1 134 Mitglieder.
Das ist angesichts der allgemeinen demographischen Entwicklung und
auch im Vergleich zu anderen literarischen Gesellschaften nicht schlecht.
Dennoch bleibt es eine Daueraufgabe, jingere Mitglieder zu gewinnen.

Uber die wichtigsten Aktivititen der beiden vergangenen Jahre wurden
die Mitglieder in den Rundbriefen der Prasidentin informiert.

Einiges sei dennoch hervorgehoben: In Rom wurde im Frithjahr 2013
erfolgreich eine Ortsvereinigung gegriindet, die den italienischen Mitglie-
dern der Holderlin-Gesellschaft eine Organisationsform bietet. Kurz vor
Beginn unserer Tagung erschien der von Elena Polledri zusammen mit
Marco Castellari herausgegebene, zweisprachige Band Hoélderliniana I
als Sondernummer 2014 der internationalen Zeitschrift Studia theodisca
(1SSN 1593-2478). Er dokumentiert die Grindungstagung der italieni-
schen Sektion der Holderlin-Gesellschaft (Rom 2013) und flgt weitere
Materialien hinzu.

Publikationen der Holderlin-Gesellschaft seit 2012:

— Holderlin-Jabrbuch 2012-2013, 38. Band.

— Aus der Klinik ins Haus am Neckar. Der ,Fall* Holderlin. Das kleine
Buch enthilt den Wiederabdruck von Gerhard Fichtners wegweisen-
der Untersuchung zu Holderlins Krankheit aus medizinhistorischer
Sicht sowie ein Gesprich, das Sabine Doering mit dem Hamburger
Psychiater Klaus Dorner tiber Holderlins Krankheit und ihre Behand-
lung gefiihrt hat.

— Der Sammelband Hélderlin und die kiinftige Schweiz, herausgege-
ben von Ulrich Gaier und Valérie Lawitschka; gleichzeitig erschien
der Katalog zur gleichnamigen Ausstellung.

— Ein Band mit Holderlin-Studien von Ulrich Gaier, herausgegeben von
Sabine Doering und Valérie Lawitschka. Dieser Band konnte dem
Ehrenmitglied Ulrich Gaier am Vorabend der Jahrestagung in feierli-
chem Rahmen tiberreicht werden.

Die Drucklegung des Bandes 1.2 der Holderlin-Texturen, der Hol-
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derlins Tubinger Studienzeit dokumentiert, wird sich endlich realisieren
lassen. Vorbereitet ist der Band seit langem, nun ist auch die Finanzierung
gesichert, dank der Unterstitzung durch die Arbeitsstelle ALIM in Mar-
bach und dank zahlreicher Spenden. Erscheinen soll der Band so bald wie
moglich, voraussichtlich 2016.

Den Friedrich-Holderlin-Preis, den die Stadt und die Universitidt Tiubin-
gen verleihen, erhielt im Jahr 2013 der international bekannte didnische
Kinstler Peter Brandes. Vielen Mitgliedern ist er durch seine Holderlin-
Portrits vertraut, die im Tiibinger Turm ausgestellt waren.

Der Holderlin-Schiilerpreis wurde 2014 nicht vergeben, da keine Arbeit
eingereicht wurde, die der Jury angemessen und preiswurdig erschien.
Frau Keller-Loibl ist kuirzlich aus personlichen Griinden aus dieser Jury
zurtickgetreten. Die Prasidentin dankte ihr im Namen des Vorstands herz-
lich fiir ihre lange Mitarbeit in dieser Jury. Da in den letzten Jahren die Re-
sonanz des Schiilerpreises insgesamt recht schwach war, erscheint es gebo-
ten, neu iiber das Konzept dieses Preises nachzudenken. Eine ertragreiche
Perspektive konnte darin bestehen, diesen Preis kiinftig fiir Lehrerinnen
und Lehrer auszuschreiben, also Unterrichtskonzepte auszuzeichnen, die
sich fiir die Vermittlung Holderlins in der Schule engagieren. Eine Ent-
scheidung dartiber ist allerdings noch nicht gefallen.

Zu den wichtigsten Themen der vergangenen zwei Jahre gehorten fur den
Vorstand die Gespriche mit der Stadr Tiibingen iiber die Zukunft des
Holderlin-Turms und die Finanzierung der Gesellschaft. Diese Gespriache
waren notig, weil verschiedene Entwicklungen zusammenkommen:

— Das obere Stockwerk des Holderlinturms steht seit 2012 leer. Der
Umbau des Turms steht bevor, der nunmehr alle Stockwerke fiir die
Holderlin-Gedenkstitte einbeziehen soll. Zugleich bedarf die Dauer-
ausstellung zu Holderlin einer Erneuerung und Modernisierung.

— Die Stadt Tubingen mochte die bestehenden Vertrage mit der Holder-
lin-Gesellschaft, die teilweise noch in die Nachkriegsjahre zuriickrei-
chen, revidieren und konkretisieren.

— Mit dem bevorstehenden Wechsel in der Geschiftsfithrung der Hol-
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derlin-Gesellschaft muss eine neue Losung fiir die verschiedenen Auf-
gaben gefunden werden.

Diese Entwicklungen haben in der vergangenen Zeit zahlreiche Ge-
sprache und Verhandlungen notig gemacht und waren fiir alle beteiligten
Parteien mit Fragen und auch Unsicherheiten verbunden.

Inzwischen wurden aber mit der Stadt Tibingen — genauer: mit dem
Oberbiirgermeister Herrn Palmer und der Leiterin des Fachbereichs Kunst
und Kultur, Frau Rathe, — tragfahige Vereinbarungen getroffen, die so bald
wie moglich in einem Vertrag niedergelegt werden sollen. Der Vorstand
hatte gehofft, dass der Vertragsentwurf schon zum Zeitpunkt der Tagung
vorliegen konnte, doch ist er, wie aus dem Tubinger Kulturamt zu horen
war, leider nicht rechtzeitig fertiggeworden.

Die Vereinbarungen sehen nach dem derzeitigen Stand folgendes vor:

Die Holderlin-Gesellschaft wird weiterhin, also auch nach dem Umbau,
ihren Sitz im Holderlinturm haben; die Stadt Tubingen als Eigentiimerin
des Turms stellt mietfrei Raume zur Verfiigung. Ein Architektenteam
wurde von der Stadt Tiibingen mit der Planung beauftragt und arbeitet
in enger Abstimmung mit der Arbeitsstelle ALiM, die durch Dr. Thomas
Schmidt vertreten wird. Der Baubeginn steht noch nicht fest.

Veranderungen gibt es in der Stellen- und Organisationsstruktur. Bislang
wurden die Leitung des Holderlin-Museums und die Geschaftsfithrung der
Holderlin-Gesellschaft von einer Stelle in Personalunion wahrgenommen;
daftr hat die Stadt einen Personalkostenzuschuss in Hohe von 75 % dieser
Stelle gezahlt. Diese beiden Aufgaben der Museumsleitung und der Ge-
schaftsfilhrung der Gesellschaft werden — so die Plane — kiinftig getrennt.
Die Stelle der Museumsleitung wird Teil der Stadtverwaltung und soll
deutlich vor der Wiedereroffnung des Turms besetzt werden. Diese Stelle
wird — so das Ergebnis unserer Verhandlungen — mit einer Literaturwis-
senschaftlerin bzw. einem Literaturwissenschaftler mit Erfahrung in der
praktischen Vermittlung besetzt; die Holderlin-Gesellschaft wird bei der
Auswahl der Museumsleitung beteiligt.

Die Offnungszeiten des Museums sollen kiinftig erweitert und moder-
nisiert werden. Die Schulung des Museumspersonals liegt auch kiinftig in
der Verantwortung der Holderlin-Gesellschaft; die Stadt wird die Finan-
zierung dafur bereitstellen. Bis zur SchliefSung des Turms fiir den Umbau
bleibt die Museumsleitung der Gesellschaft.
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Die Geschiftsfuhrung der Holderlin-Gesellschaft wird selbstverstand-
lich auch weiterhin in der Verantwortung der Gesellschaft liegen. Die
Stadt Tubingen stellt daftir die Kosten fiir eine halbe Verwaltungsstel-
le (o0,5) — also fiir die komplette Geschaftsfithrung — sowie jahrlich einen
fixen Betrag an Personalmitteln zur Verfugung, der flexibel eingesetzt wer-
den kann. Das bedeutet eine dynamischere Handhabung des bisherigen
Sekretariats, da kuinftig je nach Aufgaben und Arbeitsanfall Werkvertrage
fiir spezifische Aufgaben — etwa zur Vorbereitung von Tagungen — ausge-
stellt werden konnen. Insgesamt bedeutet diese Regelung eine Entlastung
des Haushalts der Holderlin-Gesellschaft, da anders als bislang kiinftig
keine festen Personalausgaben mehr anfallen werden.

Verbunden sind damit Veridnderungen in der Organisationsstruktur.
Nach der Neueroffnung des Turms wird es dort weiter ein vielseitiges Pro-
gramm geben, das — neben der neuen Dauerausstellung — Wechselausstel-
lungen, Vortrige, Lesungen, mediale Vermittlungen, Seminare und andere
Formen der Bildungsarbeit, gerade auch fiir ein jiingeres Publikum, um-
fassen wird. Dieses Programm wird gemeinsam mit der Museumsleitung
von der Holderlin-Gesellschaft erarbeitet. Ein beratendes Gremium - die
genaue Bezeichnung muss noch gefunden werden — wird das Veranstal-
tungsprogramm begleiten und evaluieren. Zwei der Sitze dieses Gremiums
hat Oberbiirgermeister Palmer der Gesellschaft fest zugesagt; iiber die
Besetzung der anderen Plitze muss noch entschieden werden.

Der Weg zu dieser Einigung, die die Prisidentin zusammen mit dem
Vorstand als zukunftsweisend und tragfihig einschatzt, war nicht in allen
Etappen leicht. Lange Gespriache waren notwendig, um Klarheit tiber die
wechselseitigen Interessen, Anspriiche und Vorstellungen zu gewinnen und
um das Vertrauen aufzubauen, das die Grundlage fiir die derzeitigen Ver-
einbarungen bildet. Auch in Zukunft wird noch manches zu kliren sein;
doch ist sich die Prisidentin sicher, dass die Gesellschaft auf dieser Grund-
lage gemeinsam mit der Stadt Tubingen und der Marbacher Arbeitsstelle
ALIM der Aufgabe der Neugestaltung des Holderlinturms zuversichtlich
entgegensehen kann. Die neuen Vertriage, die momentan vorbereitet wer-
den, werden die finanzielle Absicherung der Geschiftsfithrung, die Prasenz
der Gesellschaft im Turm und die verantwortliche Mitgestaltung des Pro-
gramms langfristig sichern.
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Personelle Verinderungen: Wie bereits im letzten Rundbrief mitgeteilt,
feierte die Geschiftsfithrerin der Holderlin-Gesellschaft, Frau Valérie La-
witschka, im Mai 2014 ihren 65. Geburtstag und wird Ende August in den
Ruhestand treten. Sie hat das Amt der Geschiftsfihrung der Holderlin-
Gesellschaft und der Leitung des Museums seit 1985 ausgeiibt und mit
ihrer Energie, ihren Ideen und zahlreichen Aktivititen eine ganze Ara der
Gesellschaft mafSgeblich und in unvergesslicher Weise gepragt. Die Prisi-
dentin wies darauf hin, dass sich Frau Lawitschka von Freunden, Kollegen,
Mitstreitern, Weggefahrten und den Mitgliedern der Gesellschaft Ende Juli
2014 im Rahmen einer Konzertveranstaltung in Tubingen verabschieden
wiirde. Der herzliche Dank der Prasidentin an Frau Lawitschka wurde von
den versammelten Mitgliedern mit langanhaltendem und starkem Applaus
begleitet.

Die Prasidentin dankte ebenfalls Frau Lotte Mayer, die seit vielen Jah-
ren die Sekretariatsaufgaben in der Geschiftsstelle ausgetibt hat und diese
Tatigkeit ebenfalls zum 31. 8. aufgeben wird. Die Mitglieder bedachten
Frau Mayer ebenfalls mit herzlichem Applaus.

Der Vorstand ist seiner in der Satzung festgelegten Aufgabe der Bestel-
lung einer neuen Geschiftsfithrung nachgekommen. Im Fruhjahr wurde
die Stelle der Geschaftsfuhrung ausgeschrieben, auf die zahlreiche Bewer-
bungen eintrafen. Am Rande der Konstanzer Jahresversammlung konnte
der Arbeitsvertrag mit der neuen Geschiftsfithrerin Frau Dr. Ramona
Gresch unterzeichnet werden; als Arbeitsbeginn wurde der 1. 9. 2014 ver-
einbart. Frau Gresch wurde von der Mitgliederversammlung mit Applaus
willkommen geheifSen.

Personelle Veranderungen gibt es auch im Vorstand und Beirat.

Die Prasidentin dankte im Namen aller Vorstandskollegen Jean-Pierre
Lefebvre, der sich nicht mehr fiir eine Kandidatur zur Verfiigung gestellt
hat. Sie wiirdigte sein anhaltendes Engagement, seinen groflen Einsatz fir
Holderlin in Frankreich sowie seine vielfaltige Vermittlung zwischen den
beiden Kulturen. Seine Kandidatur fur den Beirat begrufSte sie nachdrick-
lich und tiberreichte ihm als Ausdruck des Danks einen bibliophilen Druck
von Holderlins grofSem Frankreich-Gedicht Andenken.

Der Dank der Prisidentin wie des gesamten Vorstands galt auch den
Beiratsmitgliedern, die nicht erneut kandidieren wollten: Wei Cheng,

Holderlin-Jabrbuch 39, 2014-2015



Bericht der Prasidentin iiber die Mitgliederversammlung 2014 319

Ralph Hafner, Kerstin Keller-Loibl, Eva Kocziszky, Martin Pagenkopf und
Ulrich Port. Die Prisidentin hob hervor, dafl die oft langjahrige Tatigkeit
im Beirat ein deutliches Signal gegen die hdufig gehorte pessimistische Ein-
schidtzung sei, dass heutzutage die Bereitschaft fiir ehrenamtliche Tatigkeit
zuriickgehe, und dankte allen Beiratsmitgliedern, den scheidenden wie
denjenigen, die fiir eine Wiederwahl zur Verfiigung standen.

Eine Aussprache iiber den Bericht der Prisidentin wurde nicht ge-

wiinscht.

2. Kassenbericht

Herr Waldenberger legte als Mitglied des Vorstands den Kassenbericht
tiber die beiden Geschiftsjahre 2012 und 2013 vor und erlduterte die soge-
nannten einfachen Einnahme- und Uberschussrechnungen. Das Jahr 2012
war ein sehr aktives Jahr an Veroffentlichungen. Geplanten Ausgaben in
Hohe von 206 ooo € standen voraussichtliche Einnahmen von 213 ooo €
gegeniiber. Tatsachlich betrugen die Ausgaben 249000 €, d.h. es wurde
ein Fehlbetrag von 21700 € erwirtschaftet. Eine detaillierte Ubersicht
uber Projekte und Veroffentlichungen lag vor. Die Rechnungslegung 2013
wurde rechtzeitig zur Priifung abgeliefert, wurde aber vom Rechnungsprii-
fungsamt aufgrund von zeitlichen Engpassen noch nicht gepriift. Das Jahr
2013 sieht im Haushalt Einnahmen in Hohe von 211000 € vor, denen
Ausgaben von 193000 € gegeniiberstehen. Der vorgesehene Uberschuss
von 18 000 € belduft sich tatsichlich auf einen Uberschuss von 24 ooo €.
Damit ist ein ausgeglichenes Haushaltsergebnis erzielt.

Auch zu diesem Tagesordnungspunkt wurde keine Aussprache ge-
whnscht.

3. Entlastung des Vorstands und der Geschiftsfiibrung
Aus dem Kreis der Mitglieder beantragte Herr Kristian Freitag die Ent-

lastung des Vorstands und der Geschaftsfuhrung. Bei acht Enthaltungen
wurde der Antrag ohne Gegenstimme angenommen.
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4. Wablen des Vorstands und des Beirats

Gemaifs der Satzung, § 9 Absatz 6, ist fiir die Wahl ein Wahlleiter zu be-
stimmen, der weder dem Vorstand noch dem Beirat angehoren soll. Als
Wabhlleiter schlug die Prisidentin das Ehrenmitglied Ulrich Gaier vor. Die
Versammlung nahm den Vorschlag an.

Herr Gaier nannte die Kandidaten fur den Vorstand und verlas ein
Schreiben von Jorg Robert, in welchem dieser sich den Mitgliedern vor-
stellte und zugleich bedauerte, dass er aufgrund einer Auslandsverpflich-
tung nicht anwesend sein konne.

Nach einer Aussprache tiber das Wahlverfahren wurde fur die geheime
Wahl Blockwahl beantragt. Dieser Antrag wurde bei 4 Gegenstimmen und
3 Enthaltungen angenommen. Als Wahlhelfer wurden benannt: Gabriele
von Bassermann, Hans-Jiirgen Malles, Ulrich Port und Gerald Wildgruber.

Bei 67 Wahlberechtigten ergaben sich fiir die Wahl des Vorstandes:
58 Ja-Stimmen, 3 Nein-Stimmen, § Enthaltungen, eine ungiiltige Stimme.

Damit wurden in den Vorstand gewihlt: Sabine Doering, Michael
Franz, Priscilla A. Hayden-Roy, Johann Kreuzer, Luigi Reitani, Jorg Ro-
bert, Klaus-Peter Waldenberger.

Bei der Kandidatenvorstellung des Beirats nannte der Wahlleiter zu-
nachst die sogenannten geborenen Mitglieder: den Oberbiirgermeister
der Universitdtsstadt Tubingen, den Rektor der Universitit Tubingen,
den Direktor der Universitdtsbibliothek Tibingen und den Direktor der
Wiirttembergischen Landesbibliothek Stuttgart. Anschliefend wurden die
18 Kandidaten vorgestellt. Gegentiber der im April 2014 versendeten Kan-
didatenliste stand Eva Kocziszky nicht mehr zur Verfiigung; wenige Tage
vor der Tagung trat sie von ihrer Kandidatur aus personlichen Griinden
zuriick.

Aus der Mitgliederversammlung erfolgte der Antrag auf geheime Wahl
und Blockabstimmung, der bei 45 Ja-Stimmen, 1 Nein-Stimme und 8 Ent-
haltungen angenommen wurde. Bei nunmehr 66 Wahlberechtigten lautete
das Ergebnis fiir die Beiratswahl: 57 Ja-Stimmen, keine Nein-Stimme,
3 Enthaltungen, 3 ungiiltige Stimmen.

Damit wurden in den Beirat gewahlt: Klaus Bruckinger, Dieter Burdorf,
Marco Castellari, Marianne Delagardelle, Barbara Dolemeyer, Volker
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Henning Drecoll, Anacleto Ferrer Mas, Klaus Furthmiiller, Alexander
Honold, Jean-Pierre Lefebvre, Gunter Martens, Renate Overbeck, Elena
Polledri, Boris Previsi¢, Norina Procopan, Roland Reufs, Martin Vohler,
Sebastian Wilde.

Die Prisidentin gratulierte den Beiratsmitgliedern im Namen des Vor-
stands zu ihrer Wahl.

5. Wabhl der Kassenpriifer

Diese Wahl wurde nach § 6 Absatz 3 der Satzung notig, weil die neue Stel-
lensituation es kiinftig nicht mehr erforderlich macht, dass die Rechnungs-
prifung durch die Universitatsstadt Tiibingen erfolgt. Das war bislang der
Fall, weil die Holderlin-Gesellschaft auch mit der Museumsleitung betraut
war. Die Satzung sieht fir die Wahl von Rechnungspriifern vor, dass diese
Wahl durch ,Zuruf® erfolgt.

Vorgeschlagen wurden: Albrecht Kroymann und Hartmut Overbeck.

Aus dem Plenum kamen keine weiteren Vorschlage. Die beiden vorge-
schlagenen Kassenpriifer wurden per Akklamation von der Mitgliederver-
sammlung gewahlt.

6. Verschiedenes

Die Prasidentin informierte uber die Themen kiinftiger Jahresversamm-
lungen: Als Thema der Jahresversammlung 2016 wurde in der Vorstands-
sitzung am 5. April 2014 beschlossen: Das Homburger Foliobeft.

Das Homburger Folioheft ist die wichtigste und umfangreichste Quelle
fir Holderlins Dichtung nach seiner Riickkehr aus Bordeaux (1802). Da-
rin finden sich die spiaten Reinschriften der grofsen Elegien Heimkunft,
Brod und Wein und Stutgard mit den noch spiteren Uberarbeitungen, die
Entwiirfe fir die Gesiange Der Einzige, Patmos, Die Titanen und Mnemo-
syne sowie eine ganze Reihe von Entwurfsfragmenten. Das gesamte Kon-
volut wurde im Jahr 1986 zum ersten Mal vollstandig als Farbfaksimile in
einem Supplement-Band der Frankfurter Holderlin-Ausgabe veroffentlicht
und durch eine diplomatische Umschrift zuganglich gemacht. Leider hat
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sich die Hoffnung auf eine breitere Rezeption dieses bedeutendsten Text-
Corpus des Holderlin’schen Spatwerks auch aufSerhalb der miihseligen
Arbeit hochspezialisierter Forschung bislang nicht erfiillt. Im Gegenteil:
Die eigensinnige und unverstindliche Darstellung der spiten Texte in
den abschlieflenden Binden der Frankfurter Ausgabe hat die Forschung
zuriickgeworfen. Deshalb soll die geplante Tagung einerseits einen Neu-
aufschwung der Forschung bewirken und andererseits die Texte auch
denjenigen niherbringen, die mit der Editionsproblematik nicht allzu ver-
traut sind. Dazu werden auch Ubungen zum Lesen von Handschriften in
deutscher Schrift angeboten und Arbeitsgruppen zum Einarbeiten in einige
der weniger komplizierten Texte veranstaltet werden.

Eine zur Vorbereitung der Tagung gegriindete Arbeitsgruppe bereitet ei-
ne erneute Textrevision des Konvoluts vor. Thr gehoren an: Michael Franz,
Wolfram Groddeck, Gunter Martens, Luigi Reitani, Roland Reuf$ und Pe-
ter Staengle. Angefragt waren auch Dieter Burdorf, Michael Knaupp und
Hans Gerhard Steimer, die aber leider abgesagt haben.

Vorschliage zu einzelnen Themen, zur Organisationsform und Arbeits-
weise der Tagung seien hochst willkommen, so die Prasidentin.

Es lag ferner ein Vorschlag von Martin Vohler vor fiir eine kiinftige Ta-
gung mit dem Thema Sprache und Sprachgebrauch bei Holderlin. Herr
Vohler erlauterte:

»Das Podiumsgespriach Holderlin auf dem Theater (2010) hat doku-
mentiert, welche grofse Bedeutung die modernen Regisseure und Schau-
spieler der Erfahrung mit der Sprache Holderlins bei der Auffiihrung der
Empedokles-Fragmente und Sophokles-Stiicke beimessen, aber auch eine
gewisse Hilflosigkeit, den Befund einzuordnen und zu verstehen. Hier kam
ein Bedarf zum Vorschein, der eine Herausforderung an die Holderlin-
Gesellschaft darstellt.

Um die hohe Poetizitidt und Reflektiertheit von Holderlins Sprache zu
erkunden, konnte eine Jahrestagung folgende Schwerpunkte miteinander
verbinden:

Stilmerkmale in der Diskussion: Harte Figung (Hellingrath und die rhe-
torische Tradition); beau désordre; Niichternheit und Begeisterung (Grade
der Begeisterung), obscuritas und Unsagbarkeitstopos (vgl. Chétouanes
Hinweis auf das Schweigen zwischen den Worten); Metaphern, Vergleiche
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und Homerisches Gleichnis; Frage (vgl. S. Doering), An- und Ausrufe;
Infragestellung von Adornos Parataxis-Aufsatz und Szondis These vom
,Spatstil‘.

Sprachprofile: das Verhiltnis (Unterschied und Zusammenspiel) der To-
ne (naiv, heroisch, idealisch) in den Entwiirfen und Fragmenten, Abgren-
zungen z.B. der elegischen von der hymnischen Sprache; zeitgenossischer
Kontext.

Sprachrhythmik: in Prosa (Klauseln, vgl. Steimer) und Versen (vgl. Men-
ninghaus).

Holderlins Ubersetzungen aus dem Griechischen und Lateinischen, ihre
Pramissen und Methodik, ihre kontinuierliche Weiterentwicklung unter
geschichtsphilosophischer Akzentuierung, ihre sprachbildende Wirkung,
Abgrenzung zu zeitgenossischer Praxis, Anregungen und Einfliisse (Ent-
automatisierung, Verfremdung, Gestik, Ambiguitat, Ambivalenz).

Holderlins Handschrift und Schriftbild: Materialitat der Sprache, Se-
mantik der Signifikanten (z.B. Burdorfs These von der Textlandschaft;
Bergmanns Trickanimation in dem Film Hélderlin Comics).«

Einzelne Mitglieder dufSerten sich sofort zustimmend. Die Prisidentin
stellte ein Meinungsbild her: Der Vorschlag fand eine eindeutige Mehrheit.

Auf die Frage der Prisidentin nach weiteren Vorschliagen brachte Gerald
Wildgruber einen bereits auf der Mitgliederversammlung 2012 vorgetra-
genen Themenvorschlag ein: 1800: Hegel und Hélderlin. Dichtung und
Philosophie. Herr Wildgruber wird dazu ein Papier ausarbeiten.

Die Anregungen aus der Mitgliederversammlung 2012 fiir verschiedene
Formate seien zum richtigen Zeitpunkt gekommen, betonte die Prasiden-
tin, denn damit sei die Umsetzung der Vorschliage zur Konstanzer Tagung
moglich gewesen. Das Plenum wurde um weitere Uberlegungen gebeten.

Die Podiumsdiskussion, so Herr Port, sei eine gute Ergidnzung, da sie
sich auf ein gemeinsames Thema im Rahmen des Tagungsthemas konzen-
triere; doch seien stiarker antipodisch angelegte, durch die Auswahl der
Diskutanten, kontroversere und streitbarere Positionen wiinschenswert.
Der Moderator der Podiumsdiskussion, Herr Kreuzer, stimmte dem zu.
Wichtig sei aber auch ein gemeinsames Thema, und zum Teil hatten vorge-
sehene Teilnehmer am Podiumsgesprich noch lingere Terminplane als der
vorgegebene Zweijahres-Zeitplan der Holderlintagungen.
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Auf die Frage nach weiteren Wortmeldungen betonte das Mitglied Herr
Rapp die Schonheit der Sprache Holderlins. Der sollte auf jeder Jahres-
tagung Raum gegeben werden, wenigstens in einer halbstiindigen Lesung.

Herr Reitani dankte den Herausgebern des Holderlin-Jahrbuchs fiir
ihre Arbeit, was mit groffem Applaus von der Mitgliederversammlung
quittiert wurde.

Zum Tagesordnungspunkt Verschiedenes gab es keine weiteren Wort-
meldungen.

AbschliefSend dankte die Prasidentin allen Anwesenden fiir die Diskussi-
onsbeitrage und die Teilnahme an der Mitgliederversammlung. Ausdriick-
lich dankte sie den Mitgliedern, dem Beirat und ihren Vorstandskollegen
fur das ihr entgegengebrachte Vertrauen und die reiche Unterstiitzung in
den vier vergangenen Amtsjahren.

Im Anschluss an die Mitgliederversammlung fand die konstituierende
Sitzung des Vorstands statt. Der neugewahlte Vorstand wihlte aus seiner
Mitte Sabine Doering als Prasidentin und Michael Franz als Vizeprasiden-
ten.

Nachtrag bei Redaktionsschluss (Herbst 2015)

Dr. Ramona Gresch iibernahm zum 1. Januar 2015 eine neue Stelle an
der Universitiat Tubingen. Seit dem 1. Februar 2015 liegt das Amt der Ge-
schaftsfiuhrerin der Holderlin-Gesellschaft bei Eva Ehrenfeld, die bereits
in Lauffen auf vielfaltige Weise mit Holderlin und dem Gedenken an ihn
beschiftigt war.

Die Interims-Leitung des Museums und des Veranstaltungsprogramms
liegt seit Herbst 2014 in den Hinden von Helge Noack, die bereits seit
langem im Turm gearbeitet hat.

Der Tiibinger Gemeinderat hat im September 2015 dem Entwurf fir
den Vertrag zwischen der Holderlin-Gesellschaft und der Stadt Tiibingen
zugestimmt.
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Programm der 34. Jahrestagung vom 12. bis 15. Juni 2014

in Konstanz

Thema der Tagung: Holderlin und die Religion

Die Dichter miissen auch
Die geistigen weltlich seyn.
Holderlin, Homburger Folioheft, 19, MA I, 390

Donnerstag, 12. Juni 2014

14:00 Uhr

17:00 Uhr

18:30 Uhr

20:00 Uhr

Torggel, Barenstr. 8, Kreuzlingen / Schweiz

Arbeitsgesprich junger Holderlin-Forscher

Schwierige Textstellen im Werk Holderlins — Methoden-
probleme

Leitung: Martin Vohler, Universitiat Zypern, Nicosia /
Zypern, und Georg Braungart, Universitit Tibingen

Museum Rosenegg, Barenstr. 6, Kreuzlingen / Schweiz
Eroffnung der Ausstellung Holderlin und die ,kiinftige
Schweiz durch Ulrich Gaier, Konstanz. Im Anschluss fiihrt
Ulrich Gaier durch die Ausstellung

Norina Procopan, Konstanz, fithrt durch die Ausstellung
,Unter den Alpen gesungen®. Holderlin als Hauslehrer in
Hauptwil

Museum Rosenegg
Uberreichung der Ehrengabe fiir Ulrich Gaier
Empfang durch die Stadt Kreuzlingen

Museum Rosenegg

Vortrag

Elisabeth Grab-Schmidt, Universitit Tuibingen
Sakularisierung und Moderne: Ihre Verabschiedung im
Zeichen der Wiederkebr der Religion?
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21:00 Uhr  Bustransfer vom Museum Rosenegg zum Restaurant
Konzil

Restaurant Konzil, Hafenstr. 2, Konstanz

ab 21:15 Uhr Treffen der Mitglieder

Freitag, 13. Juni 2014

Kulturzentrum am Miinster, Wolkensteinsaal, Wessenbergstr. 43,
Konstanz

9:00 Uhr Eroffnung der Jahresversammlung durch die Prasidentin
der Holderlin-Gesellschaft Sabine Doering, Universitat
Oldenburg
Grufsworte:
Silvia Mergenthal, Prorektorin der Universitat Konstanz,
Michael Schwarze, Leiter des Fachbereichs Literatur-
wissenschaft der Universitat Konstanz
Andreas Osner, Burgermeister der Stadt Konstanz

Kulturzentrum am Miinster, Wolkensteinsaal

9:30 Uhr Vortrag
Bernhard Boschenstein, Universitat Genf / Schweiz
Holderlins Antigone als Antitheos

Kulturzentrum am Miinster, Wolkensteinsaal

11:00 Uhr  Vortrag
Friedrike Schick, Universitiat Tuibingen
»Religion ist Sinn und Geschmak fiirs Unendliche .
Schleiermachers Bestimmung der Religion in den Reden
,Uber die Religion* (1799) mit einem Blick auf Holderlin

vhs im Kulturzentrum am Minster, Katzgasse 7, Konstanz

14:30 Uhr  Arbeitsgruppen

vhs, Raum 2.6

A Mark W. Roche, University of Notre Dame / USA
Die unverwechselbare Auffassung des Gottlichen in
Holderlins ,Hyperion®
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17:00 Uhr

20:15 Uhr

21:00 Uhr

vhs, Raum 2.7
Luigi Reitani, Universitat Udine, Udine / Italien
Hélderlins Gedicht ,Patmos®

vhs, Raum 2.8
Klaus Furthmiiller, Bamberg
Hélderlin — Vorstellung eines Philosophie-Lebrplans

vhs im Kulturzentrum am Miinster, Katzgasse 7, Picard-Saal
Forum
Neues und Kontroverses zu Holderlin

Sandra Ducié-Collette, Theux / Belgien
The Platonic and Neoplatonic Roots of Holderlin’s
Concept of Friendship in ,Hyperion®

Clément Layet, Université Blaise Pascal, Clermont-
Ferrand / Frankreich

Lebenslicht. Das Bild im poetischen und theoretischen
Werk Holderlins

Mariagrazia Portera, Universitit Florenz / Italien
The Concept of \life® in Holderlin’s aesthetic theory

Moderation: Johann Kreuzer, Universitdt Oldenburg

K 9 Kulturzentrum, Hieronymusgasse 3

Gesprachsrunde zum anschliefSenden Jazz-Konzert
Mit dem Komponisten und Saxophonisten Virgile
Lefebvre, Paris, Jean-Pierre Lefebvre, Ecole Normale
Supérieure Paris, und Sabine Doering, Universitat

Oldenburg

K 9 Kulturzentrum

Konzert

Holderlin— Celan und Jazzmusik

Mit dem Note Forget Quartet, Paris

Virgile Lefebvre (Saxophon), Sebastien Grenat (Schlag-
zeug), Erwan Ricordeau (Kontrabass), Jean Rondeau
(Klavier, Cembalo) und Jean-Pierre Lefebvre, Sprecher
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Samstag, 14. Juni 2014

9:30 Uhr

11:00 Uhr

14:00 Uhr

Kulturzentrum am Minster, Wolkensteinsaal, Wessenbergstr. 43,
Konstanz

Vortrag

Bernadette Malinowski, Universitit Chemnitz

Hélderlins prophetische Dichtung zwischen Imitatio und
Creatio

Kulturzentrum am Miinster, Wolkensteinsaal
Podiumsdiskussion

»Monotheismus der Vernunft“ — ,,Polytheismus
der Einbildungskraft®. Sdkularisierung und / oder
Sakralisierung?

Myriam Bienenstock, Universitat Tours / Frankreich
Wolfgang Braungart, Universitit Bielefeld

Michael Franz, Universitit Tubingen

Reiner Strunk, Denkendorf

Moderation: Johann Kreuzer, Universitat Oldenburg

vhs im Kulturzentrum am Miunster, Katzgasse 7, Konstanz

Arbeitsgruppen

Kulturzentrum, Astoria-Saal

Hans-Jiirgen Malles, Weimar, und Michael Pein, Koln
Meiner Verehrungswiirdigen Grosmutter zu Ihrem
72sten Geburtstag®. Didaktische Aspekte der Lektiire von
Hélderlins Gedicht

vhs, Raum 2.6
Martin Vohler, Universitit Zypern, Nicosia / Zypern
Holderlins Fragment ,Der Mutter Erde’

vhs, Raum 2.8
Charlie Louth, Universitat Oxford / England
,Fragment philosophischer Briefe* | ,Uber Religion*
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16:00 Uhr

vhs, Raum 2.7
Ulrich Port, Universitit Trier
Hélderlins ,Madonnen‘-Fragment

vhs im Kulturzentrum am Miinster, Katzgasse 7, Picard-Saal
Mitliederversammlung

Tagesordnung;:

1. Bericht der Prasidentin

2. Kassenbericht

3. Entlastung des Vorstands und der Geschiftsfithrung
4. Wahlen des Vorstands und des Beirats

5. Wahl der Kassenpriifer

6. Verschiedenes

Im Anschluss Sitzung des neugewahlten Vorstands mit
Prasidentenwahl und Sitzung des neugewdahlten Beirats

Restaurant Wessenberg, Wessenbergstr. 41

ab 20:00 Uhr Biffet und Gespriache

Sonntag, 15. Juni 2014

9:30 Uhr

9:40 Uhr

10:30 Uhr

Ausflug iiber den Bodensee nach Meersburg

Treffpunkt Schiffslinde Konstanz, Hafenstr. 6

Abfahrt des Schiffes von Konstanz nach Meersburg

Zu Fuf§ zum Fiirstenhausle, Stettener Str. 11, Meersburg

Besichtigung des Furstenhdusles von Annette von Droste-
Hiilshoff: Fihrung mit Anna Wrzesinsky, Leiterin des
Flirstenhdusles

Lesung ausgewihlter Texte von Annette von Droste-
Hiilshoff mit Frank Streichfuss, Stuttgart

Ende der Tagung gegen 12:00 Uhr. Individuelle Abreise
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Die Holderlin-Gesellschaft

Die Holderlin-Gesellschaft ist eine Vereinigung von Freunden des Werkes Friedrich
Holderlins, die Liebhaber, Forscher und Kiinstler zusammenfiihrt. Sie hat sich zur
Aufgabe gesetzt, das Interesse und das Verstandnis fur das Werk Holderlins zu
wecken, es zu vertiefen und die Erforschung und Darstellung seines Werkes, seines
Lebens und seiner Welt zu fordern.

Eine weitere Aufgabe der Gesellschaft ist die Pflege der Holderlin-Gedenkstat-
ten. Die Gesellschaft fordert die Holderlinforschung durch eigene Publikationen
und durch das Holderlin-Jahrbuch, das neueste Ergebnisse der Forschung vermit-
telt und tiber die Arbeit der Gesellschaft berichtet. Sie fordert wissenschaftliche
Ausgaben von Holderlins Werk. Mit dem Holderlin-Archiv in Stuttgart arbeitet sie
eng zusammen. Sie pflegt Kontakt mit anderen literarischen Vereinigungen.

Sie veranstaltet Vortrige, Lesungen, Rezitationen, Diskussionen, Ausstellungen
und Schiilerseminare und bietet alle zwei Jahre in mehrtigigen Jahresversammlun-
gen — alternierend in Tibingen und an anderen Orten — ein 6ffentliches Forum des
Austausches zwischen Publikum und Fachleuten, Studenten, Schiilern, Forschern,
Publizisten und Kunstlern. Ihr Sitz ist der Holderlinturm in Tubingen.

Die Gesellschaft wird geleitet von einem von den Mitgliedern gewihlten Vor-
stand; Prasidentin ist seit Mai 2010 Prof. Dr. Sabine Doering, Vizeprasident Prof.
Dr. Michael Franz. Die Titigkeiten des Vorstands werden unterstiitzt von einem
Beirat. Ihm gehoren Vertreter von Behorden und Institutionen, Kiinstler, Publizis-
ten und Wissenschaftler an, die sich um das Werk Holderlins verdient gemacht
haben.

Jeder kann Mitglied der Gesellschaft werden. Wer Mitglied werden mochte,
wird gebeten, sich anzumelden bei der Geschiftsstelle der Holderlin-Gesellschaft,
Holderlinturm, Bursagasse 6, 72070 Tubingen, Deutschland, Tel. +49 (o) 7071-
22040, Fax +49 (0) 7071-22948, E-Mail info@hoelderlin-gesellschaft.de.

Der Jahresbeitrag betrdgt 50 Euro, fur Schuler und Studenten 20 Euro, fur
Institutionen 70 Euro. Die Mitglieder erhalten das Holderlin-Jahrbuch unent-
geltlich. (Mitglieder, die kein Jahrbuch wiinschen, erhalten eine Ermifsigung von
10 Euro auf den Jahresbeitrag.) Gleichfalls unentgeltlich ist fur die Mitglieder der
Besuch des Holderlinturms in Tibingen. Sie haben auflerdem ermifSigten Zugang
zu den Veranstaltungen der Gesellschaft und erhalten einen Preisnachlass bei den
Publikationen, die iiber die Gesellschaft bezogen werden konnen (u.a. Stuttgarter
Ausgabe, Frankfurter Ausgabe, Schriften der Holderlin-Gesellschaft, Holderlin-
Bibliographie).

Auf Thre Mitgliedschaft freuen wir uns!
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Vorstand der Holderlin-Gesellschaft

Prisidentin
Prof. Dr. Sabine Doering, Oldenburg

Stellvertretender Prisident
Prof. Dr. Michael Franz, Tiibingen

Mitglieder des Vorstands

Prof. Dr. Priscilla A. Hayden-Roy, Lincoln, Nebraska / USA
Prof. Dr. Johann Kreuzer, Oldenburg

Prof. Dr. Luigi Reitani, Udine / Italien

Prof. Dr. Jorg Robert, Tiibingen

Klaus-Peter Waldenberger, Lauffen a.N.

Beirat der Holderlin-Gesellschaft

Oberbiirgermeister der Universitdtsstadt Tiibingen
Rektor der Universitdt Tubingen

Direktor der Universitatsbibliothek Tuibingen
Direktor der Wiirttembergischen Landesbibliothek Stuttgart
Klaus Bruckinger, Mossingen

Prof. Dr. Dieter Burdorf, Leipzig

Marco Castellari, Milano / Italien

Marianne Delagardelle, Diekirch / Luxemburg
Prof. Dr. Barbara Doélemeyer, Frankfurt a. M.
Prof. Dr. Volker Henning Drecoll, Tubingen

Prof. Dr. Anacleto Ferrer Mas, Valencia / Spanien
Klaus Furthmiller, Bamberg

Prof. Dr. Alexander Honold, Basel / Schweiz
Prof. Dr. Jean-Pierre Lefebvre, Paris / Frankreich
Prof. Dr. Gunter Martens, Zell a.H.

Prof. Dr. Renate Overbeck, Tubingen

Dr. Elena Polledri, Udine / Italien

Dr. Boris Previsié, Basel / Schweiz

Dr. Norina Procopan, Konstanz

Prof. Dr. Roland Reufs, Heidelberg

Prof. Dr. Martin Vohler, Berlin

Sebastian Wilde, Gottingen
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Ebrungen

Ebrenprisident
Prof. Dr. Gerhard Kurz, GiefSen

Ebrenmitglieder
Prof. Dr. Bernhard Boschenstein, Corseaux / Schweiz
Prof. Dr. Ulrich Gaier, Konstanz

Geschiftsstelle der Holderlin-Gesellschaft

Holderlinturm

Bursagasse 6

72070 Tiibingen

Deutschland

Tel.: +49 (o) 7071-22040

Fax: +49 (0) 7071-22948

Internet: www.hoelderlin-gesellschaft.de
E-Mail: info@hoelderlin-gesellschaft.de

Geschiftsfithrung
Eva Ehrenfeld

Museumsleitung (interimistisch)
Helge Noack
Konten der Holderlin-Gesellschaft

Kreissparkasse Tubingen 804 804, BLZ 641 500 20
IBAN: DEI9 6415 0020 0000 8048 04, BIC: SOLADES I TUB

Postbank Stuttgart 397 70 708, BLZ 600 100 70
IBAN: DE33 6001 0070 0039 7707 08, BIC: PBNKDEFF

Spenden an die Holderlin-Gesellschaft und Jahresbeitrige sind steuerlich
abzugsfihig.
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Anschriften der Mitarbeiter dieses Jabhrbuchs und der Herausgeber

Carolin Abeln, Institut fiir Medienkulturwissenschaft der Universitit Freiburg,
Werthmannstr. 16, 79085 Freiburg; carolin.abeln@gmx.de

Prof. Dr. Bernhard Boschenstein, Le Belvédere, 51, Chemin du Grand-Pin,
1802 Corseaux, Schweiz; boeschenstein@boemar.net

Sara Bubola, Universita degli Studi di Udine, Dipartimento di Lingue e
Letterature Straniere, Via Mantica 3, 33100 Udine, Italien; sara.bubola@uniud.it

Prof. Dr. Dieter Burdorf, Universitit Leipzig, Institut fiir Germanistik, Neuere
deutsche Literatur und Literaturtheorie, Beethovenstrafle 15, 04107 Leipzig;
burdorf@uni-leipzig.de

Tobias Christ, M. A., Carrer del Roser, 93, 2n 4a, 08004 Barcelona, Spanien;
tobias.christ@rub.de

Prof. Dr. Sabine Doering, Carl von Ossietzky Universitit Oldenburg, FK III,
Institut fir Germanistik, 26111 Oldenburg; sabine.doering@uni-oldenburg.de

Prof. Dr. Michael Franz, Leopoldstrafle 85, 66578 Schiffweiler;
DrMFranz@t-online.de

Klaus Furthmiller, Oberer Stephansberg 24a, 96049 Bamberg;
henpanta@t-online.de

Prof. Dr. Ulrich Gaier, Haydnstrae 17, 78464 Konstanz;
Ulrich.Gaier@uni-konstanz.de

Prof. Dr. Uwe Gonther, Ameos Klinikum Dr. Heines, Rockwinkeler
Landstrafle 110, 28325 Bremen; ugon@bremen.ameos.de

Prof. Dr. Priscilla A. Hayden-Roy, University of Nebraska, Departement of
Modern Languages und Literatures, t111 Oldfather Hall, Lincoln,
NE 68588-0315, USA; phayden-royr@unl.edu

Nina Janz, Draiser Strafle 118, 55128 Mainz; nijanz@uni-mainz.de

Prof. i.R. Dr. Gerhard Kurz, Justus-Liebig-Universitit Gieflen, Neuere deutsche
Literatur, Otto-Behaghel-StrafSe 10 B, 35394 Giefden;
Gerhard.Kurz@germanistik.uni-giessen.de

Dr. Charlie Louth, The Queen’s College, Oxford OX1 4AW, GrofSbritannien;
charlie.louth@queens.ox.ac.uk
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Sebastian Liibcke, Greizer Strafle 24, 35396 GiefSen;
sebastian.luebcke@germanistik.uni-giessen.de

Prof. Dr. Bernadette Malinowski, Technische Universitit Chemnitz,
Philosophische Fakultit, Professur Neuere Deutsche und Vergleichende
Literaturwissenschaft, Thiiringer Weg 11, 09107 Chemnitz;
bernadette.malinowski@phil.tu-chemnitz.de

Dr. Hans-Jiirgen Malles, Lausicker Strafle 51, 04299 Leipzig; dr.malles@gmx.de

Marit Miller, Hildastrafle 3a, 69115 Heidelberg;
Marit.Mueller@stud.uni-heidelberg.de

Michael Pein, UniversitdtsstrafSe 49, 50931 Koln; michael.pein@gmx.de

Dr. Elena Polledri, Universita degli Studi di Udine, Dipartimento di Lingue e
Letterature Straniere, Via Mantica 3, 33100 Udine, Italien;
elena.polledri@uniud.it

Prof. Dr. Ulrich Port, Universitit Trier, FB II — Germanistik, 54286 Trier;
portu@uni-trier.de

Prof. Dr. Luigi Reitani, Droysenstrafle 1, 10629 Berlin; luigi.reitani@uniud.it

Prof. Dr. Friedrike Schick, Philosophisches Seminar, Universitdt Tiibingen,
Bursagasse 1, 72070 Tubingen; friederike.schick@uni-tuebingen.de

Prof. Dr. Rolf Selbmann, Schellingstrafle 3, 80799 Miinchen;
rolf.selbmann@germanistik.uni-muenchen.de

Johann Thun, Birkbuschstrafle 32, 12167 Berlin; JohannThun@gmx.de

Thomas Traupmann, Gabelsbergerstrafe 4/24, 5020 Salzburg, Osterreich;
mail@th-tr.at

Prof. Dr. Martin Vohler, Aristotle University of Thessaloniki, School of Philology,
Department of Classics, GR-54124 Thessaloniki; mvoehler@lit.auth.gr oder
Freie Universitat Berlin, Institut fiir Deutsche und Niederldndische Philologie,
Habelschwerdter Allee 45, 14195 Berlin; martin.voehler@fu-berlin.de

Elisabeth Weif3, Promotionsprogramm Textwissenschaften (TMTG),
Kolpingstrafle 7, 49074 Osnabriick; elweiss@uni-osnabrueck.de

Prof. Dr. Jorg Wiesel, Fachhochschule Nordwestschweiz FHNW, Hochschule fir
Gestaltung und Kunst, Freilager-Platz 1, Postfach, 4023 Basel, Schweiz;
joerg.wiesel@fhnw.ch
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Redaktion des Holderlin-Jahrbuchs und Internetseite

Das Holderlin-Jahrbuch veroffentlicht nicht nur die Vortrage und Berichte von
den Tagungen der Gesellschaft. Erwiinscht sind vielmehr auch substantielle For-
schungsbeitrage zu Fragestellungen, die in den thematisch gebundenen Tagungen
nicht zur Sprache gekommen sind.

Neue Beitrage zur Holderlin-Forschung sind willkommen. Die Herausgeber des
Holderlin-Jahrbuchs, Sabine Doering, Michael Franz und Martin Vohler, entschei-
den tiber die Veroffentlichung. Beitrige, die bereits an anderer Stelle veroffentlicht
wurden, konnen nicht ins Holderlin-Jahrbuch aufgenommen werden. Das Jahr-
buch erscheint zweijdhrlich. Redaktionsschluss fiir Band 40, 2016-2017, ist der
31. Dezember 2016.

Herausgeber und Redaktion bitten, folgende Hinweise zu beachten.

Senden Sie Thren Beitrag per E-Mail oder CD an:

Geschiftsstelle der Holderlin-Gesellschaft, z. Hd. Eva Ehrenfeld

Bursagasse 6, 72070 Tubingen / Deutschland

E-Mail info@hoelderlin-gesellschaft.de
oder an die Herausgeber:

Prof. Dr. Sabine Doering, sabine.doering@uni-oldenburg.de

Prof. Dr. Michael Franz, DrMFranz@t-online.de
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